سلسلة منشورات مكتبة دار المنهاج (15) 


التقرير 
في 
أسانيد التفسير 


عبد العزيز بن مرزوق الطريفي 


ك لقوق فل > 
الطبعة الألي 


هه +1١‏ اميل 


الحمد لله » أعخهده حق حمذده. 
أما بعد.. 


فإن شرف العلم بشرف المعلوم؛ قال تعالى: #98يُوْتِ الْحِكّمَهَ مَن 
سك ومن يوت الحكمة ند و حر كنراً» [البقرة: 559]؛ قال 
ابن عباس: الحكمة تفسير القرآن؟؛ فإنه قد قرأه البر والفاجر. 

إن معرفة معاني القرآن ومقاصده ودلائله من أشرف العلومء وأما 
قراءتةغ فيحستها البرٌ والفاجرٌء وما من ظائفة من طوائف الضلال إلا 
وححجّتها القرآن. وذلك لبعدهم عن فهمه كما فهمه الأولون» العربٌ 
العرباء» وأصحاب اللغة الفصحىء الذين ‏ مع عُلْوٌ شأنهم ‏ توقفوا في 
ألفاظ لم يعرفوا معناهاء فلم يقولوا فيها شيئًاء وهم أهل البيان 
والبلاغة؛ والفصاحة والبراعة» فرجعوا فيها إلى أفصح العرب وأعذبهم 
كلا ما 2 اختاره الله لذلك ؟ إذ ولدته قريش » ونثياً فى بنى سعد بن بكر 
قانى ياتبه اللسو ؟! :نكاقت أقواله العري الفى بإاتجلونها فن 
سوقهمء وتجري على ألسنة صبيانهم تحفل بها الكتبٌ ويحمّظها 


م لات 1 سه 


العلماء. وستد ثقوتها بالأساتيدة كيف لأ وقد قتصِدوا القران:البيان 
والتوضيح؟! ومع تقادم الزمان ودخول العجمة على اللسان» استعجم 
القرآن على لسان الخاصة والعامة» فكم من خطأ ظاهر ورأي فاسل 
صارت له الحظوة في تأويل القرآن! وأصبح لفان الشمة اخرة تمنع 
القلوب عن التدبرء وتقطع عنها دواعي التفكر. 

والعناية بأسانيد التفسير وألفاظها من المهمات لطالب العلم». قال 
أبو حاتم : افبيظ الأحاديك المسندة أسقر واخون من ضبط أسانيه 
التفسير وألفاظها». وذلك لكثرة تنوع ألفاظ التفسير بالإسناد الواحد في 
الموضع الواحد. 

والحاجة ماسة إلى معرفة تفسير الأوائل؛ لسلامة اللسان وقرب 
الزفان مخ التعويل, 

ويعيغى العقرين بين زواية الراوي متهم ودرايفه» واصل هذا 
الكتاب محاضرةٌ بعنوان «أسانيد التفسير») اليم في 5ه 
في مديئنة الرياض» بِيّنتٌ فيها مناهج النقاد في قَبولٍ أسانيد التفسير أو 
ردّها على طريقة الاختصار والارتجال» صححتٌ فيها ورتبتٌ وزدتٌ 
ما لا يتسعٌ مقامٌ الارتجالٍ لهء والحاجةٌ ماسَّةٌ إليه؛ وصلى الله وسلم 
على النبي الأمين ومن اتّبِعه بإحسانٍ إلى أهدى سبيل. 
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الحمد لل#ترت العالميو» احيدة حك الشاكرية» تسيده على 
عظيم نعمائه» وجميل بلائه؛ ونرغبٌ إليه في التوقيق والعصملةء. وليرا 
إلبه سن الخرل والقزفه وناسآله. يفيك يدلا العيدة ريحم" القلك. وميولى 
على النّفْسء والصلاة على خيرٍ خلقه والمصطفى من بريّته؛ محمدٍ سيدٍ 
المرسلينَ» وعلى أصحابه وآله الأخيار وسلم. 


و بعك 


فالفيب وا لبيان وسالة جين الاق 4 ان تعالى : لَبَيْنَ للنّاس 


م 1 4 [النحل: 5])» وهو خير ما علي ويُعلمع وقل لول الله 
كعابه بيكاوافها لأمل_ اللتان الغربي» اففال: ايعان 82 قد 


[الشعراء: ]١95‏ والتفسير رده إلى لغة العرب. فيها 8 وجلاؤه. 


الأول وخير القرون. 
روى سعيدٌ بنُ منصور في «سننه)"'' عن إبراهيمَ التيميّ قال: 
خلا عمرٌ بن الخطاب ذات يوم؛ فجعل يحدّث نفسَّهء فأرسل إلى 


.)١الك/١(‎ )١( 


تت ئئتئتئ2122 2 


ابن عناس + كال فى تقاف له الآنة وكدابها واعدي وثها ادل 
وقيلفيا وانينة 1 كال ناي غياسس: يا مد المومدين» إتياة ندل علينا 
القرآنُ فقرأناه» وعلمنا فيم نَرَكَء وإنه يكون بعدنا أقوامٌ يقرؤون القرآنء 
ولا يعرفون فِيمّ نزل» فيكون لكل قوم فيه رأيٌء فإذا كان لكل قوم فيه 
رأيٌ»ء اختلفواء فإذا اختلفواء اقتتلواء فَريَرَه عهرٌ وانتهرة»- فاتصرف 
ابن عباس» ثم دعاه بعدٌء فعرف الذي قالء ثم قال: إيدء أَعِذْ عَلَىّ). 

وقد كانوا يحفلون بالمعاني» وينصرفون إليهاء ويعتنون بها علمًا 
وعملاء ولا يرون الإكثار من الحفظ مع عدم الفهم؛ وذلك أن الحفظ 
يزاحم الذهن في الانشغال بالمعاني» والعقولٌ مجبولةٌ على عدم قَبول 
قول إلا مع فهم معناه على وجه صحيح. فإذا لم تفهم الوارد إليها على 
الوجه الصحيحء سبق إليه الفهم الخاطئ واستقر فيه» وشقٌّ على 
الإنسان التحولٌ عنهء ولو تحول عنه مرة» لوجد الذهن يرجع إلى أول 
فهمء ولذا قل الخلاف في الصحابة» وكثر في غيرهم. 
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2 أنواع التفسير ) 


000 )00 00 . 
روى ابن جرير في «تفسيره" عن ابن عباس 859ا: «التفسير على 
أربعة أوجه: وه تعرفه العرت من كلامهاء للم لا 0 0 
بجهالته» وتفسير يعلمه العلماء» وتفسير لا يعلمه إلا الله) . 
فجعل ابن عباس وكا أنواع التفسير أربعة : 


الأول وهو الأصل: ما يعرفه أصحابٌ اللسان العربيٌ الصحيح؛ 
لأن القرآن بلسانهم نزل» فيلتمس تفسير ألفاظ القرآن في الشعر العربي 
الجاهلي» وما بعدّه بقليل قبل تَسَلَْط العْجْمَة» ويأتي مزيد كلام على 
هذا النوع . 

الاق عاا لا تعذة أحة بجمله من أهل العربيةة لظيون 
ووضوحه عند أهل السّليقة» وهذا أصل النوع: الأول4 وذاله. فرح 
مله . 

الثالث: ما يعلمه العلماء العارفون بالوحيء» وكلّما كان العالم 
نضيرًا بالشعة روجو اللعةة و أسياب النؤول: وغمل الصضحايةة كان 
بالتفسير أبصرًّء وما لا يعرفه بعد ذلك فهو المتشابه. ويتفاوت العلماء 


() (١/هلاء‏ ط. شاكر). 
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في ذلك؛ فقد يكون الموضع متشابهًا عند عالم» محكمًا بيئًا واضحًا 
عند غيره» ومن عرف السنة والعربية وعمل السلف وقرائن الحال عند 
نزول الآي اضمحل التشابه عنده» وغلب الإحكام. 


الرابع: ما لا يعلمه إلا الله ونصٌ بعض العلماء أن هذا النوع 
من التفسير يحرم الخوض فيه» كالخوض في تكييف صفات الله. 


ومن ذلك الحروفُ المقطّعة في مفتتح بعض السورء ولى يقت 
فيها عن رسول الله يَكْْةِّه ولا عن الصحابة وويّْن شيء يعتمد عليه» وقد 
جاء في ذلك جملةٌ مِن المرويّات عن الصحابةء وفيا ضعيف أو 
ل 


والأصل في القرآن: الإحكام والبيان لا النسخ والتشابهء ولا يكاد 
يوجد في القرآن متشابه مطلق» لكن يوجد فيه شيءٌ يسيرٌ يُعد منّ 
المتشابه على جمهورٍ الخلق». ويجب عليهم إحالة علمه إلى الله. وهذا 
النوع ليس منه شيءٌ من أحكام الدين التكليفية» التي يحاسب على عدم 
العلم والعمل بها الخلقٌء وعلمه إنما هو علمٌ فضل يخص الله به أفراد 
العلماء من العباد. 1 


فالتفسير وأسانيده من المهمات التى ينبغي لطالب. العلم أن يعتني 
بهاء ويتفقّة فيهاء ويّعرِف الصحيحٌ منها والضعيتء فإن كثيرًا من طلبة 
العلم يجهلون هذا الفنَّ. ولا يعتنون بهء والغالبٌ على أحكام 
المتعلمين للتفسير الاعتماد على إطلاقات المحدثين في علوم الحديث 
وقواعدهء وهذا مشكل في أسانيد الأحكام فضلًا عن أسانيد التفسير. 
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1 التفسير المرفوع قليل 1 


مسالك العلماء في قبول أسانيد التفسير تختلف عن غيرها من 
مواضع الرواية» فللعلماء اعتبارات في الإعلال وإعمالٍ القرائن الدقيقة 
مما لا يظهر نظيره في أبواب الأحكام. وقد يتشابه الإسناد من أوله إلى 
آخره بإسناد آخر في الرجال وصيغ السماعء فيُعَلُ الأول بعلة لازمة 
فيه» ويصحّحح الآخرء ومن نظر في طرائق الأئمة تلك وأدام النظر فيهاء 
أدرك أن علم. الحديث والغلل على عسيرء وأدرك قدن التفقاوت. الذي 
بين الحفاظ النقاد الأوائل وبين من أخذ بظواهر هذا العلم وقواعده من 
المكا شري 

والتفسير بالجملة مما يِقِل فيه المرفوع عن رسول الله يك ولذلك 


يقول السيوطي كَنْهُ في أوائل كتابه «الإتقان"'': «والمرفوع عن 
رسول الله د فون التفسيق هو ف غاية القلة»). 

وساق في أواخر كتابه «الإتقان» مما يروى عن رسول الله كَلةِ من 
الصحيح والضعيف . 

وإذا كان عبد الله بن عباس و#ياء وهو من اشتهر بالإمامة في 
التأويل والتفسير» حتى قال فيه الإمام الشافعي ‏ كما ذكر البيهقي في 
«مناقب الشافعي2”"'» في (بِابُ ما يدل على معرفته بصحيح الحديث) -: 
البس كي # يفت عو عبد الله بن فياس فى اللتيير افيه وانةجدوه . 
05 ات ط. المصرية) . 


(0) (7/5. ط. أحمد صقر) (باب ما يُستدل به على معرفة الشافعي بصحة 
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فإذا كان هذا الحالٌَ فيما يُروى عن عبد الله بن عباس '#ها في 
الموقوف» فالمرويٌّ عن رسول الله يله أقل. 


والمروي عن ابن عباس من الصحيح أكثر من هذا بكثيرء ولعل 
مراد الشافعي» ما صح ظاهرًا وليس فيه شيءٌ مما يقدّح فيه في حال 
التشديدء وإلا فما يَصِحّ باطنًا من المرويّ عن ابن عباس أضعاف 
ها ذكره الشافعى . 


وقد جاء عن رسول الله كله مِن تفسير كلام الله ما هو صحيحٌ 
بأسانيد كالشمسء» ومنها ما هو في صحيحي البخاري ومسلم 
وغيرهما. 

ومن ذلك تفسير الظلم بالشرك» وكذلك فتسبر الحسات 
بسؤال الله ومناقشته للعبد يوم القيامة؛ كما جاء في حديث عائشة وكا 
في الصحيح وغيرهء وغير ذلك مِن التأويل. 


وما جاء شيء من التفسير عن النبي كَل فهو حُبّة قاطعة» وهو 
أولى ما يُؤْحَذْ ويُعمل به. وهو مقدّم على قول كل أحدٍ؛ لأن الله ما 
جعل الحُجََةَ في قول أحدٍ إلا في قول نبيه َل قال تعالى: وين 


راسم 0 مه 


نادم فيَقُولُ مَاآ أَجبَمْرٌ الْمرْسَلِنَ4 [القصص: 10]» وقال تعالى: #إوَبا 


م 


يتَيِقُ عن أَفْوقَ © إن مْرَ إِلا و يوح» [النجم:  ”‏ 4]. 


معنى قول الامام أحمد كنه: ثلاثة لا أصل لها 


مِن أقل المروياتٍ عن رسول الله يَلِ: المروياتٌ في باب 
التفسيره وهي أضعمها روايةَ؛ يقول الامام أحمد كأنه: «ثلاثةٌ ليس لها 


ِسْنادٌ : التفسيرٌ والملاحمُ والمغازي)"''. 
وقد جاء في زواية ‏ عنه: : ااثلاثة كت لبس لها أصول. .لاه 


ومراده بذلك: أن الضعيف فيها عثد التشديد والتحوط على طريقة 
الأحكام أكثرٌ مِنَ الصحيح». والصحيح عنه كَكَِةِ مقارنة بما جاء في هذا 
الباب من المرفوع والموقوف قليل؛ بل لا يعدو عشراتٍ المواضع 
فقط . 


وهكذا فسره المحققون من أصحاب أحمد؛ كما حكاه الزركشيٌ 
فق #البوعان)”؟ يقوله "قال المحتقوة هن أضحايه ؟ ثراده أن الغالت 
أنه ليس لها أسانيدٌ صِحاحٌ متصلةً» وإلا فقد صَمَّ من ذلك كثيرٌ؛ 
كتفسير الظلم بالشرك في آية الأنعام» والحساب اليسيرٍ بالعَرْضٍ» والقوة 


بالرمي» وغيره». 


وكثير من المرفوع في باب التفسير في عِدَاد الضعيفء» والمنكرء 
والموضوع؛ ولذلك قال: «ثلاثة ليس لها إسنادء أو لا أصل لها)»؛ 
يعني: ليس لها إسناد يُعتمّدُ عليه» وإن وُحِدَء فوجوده كعدمهء بخلاف 
ما يفهمّه بعضّهم من ظاهر لفظه؛ أنها تُروى بغير إسنادٍء وهذا غير 
صحيح؛ فإن الإمام أحمد قد أخرج جملةً مِنَ الأحاديث في «مسنده), 
وقال ‏ في موضع آخر من «سؤالاته» وغيرها : (إنها ليس لها إسنادٌ. 
أو: ليس لها أصل»ء وهو أعلم الناس بما يروي» والأمثلة على ذلك 
كقيرة: 


.)1 57/0 وعنه الخطيب في «الجامع)‎ 2)١١9/1( رواه ابن عدي في «الكامل»‎ )١( 
.)165/5( )0( 
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من ذلك : ما رواه في امسنده)”'' مِن حديث ابن عمر مرفوا : (مَنِ 
اث شترّى لويا بِعَشْرَةٍ دَرَاهِمَ وَفِيهِ يه دِرَهُم حَرَامْ لم تقبل 1 لَهُ صَلاةٌ مَا دَامَ 
غلزياه كان فيه فى وراية ابي ,ظالبية (هذا لبس يقي اليس له 


إسناد)7” 

ومنها: ما رواء'" عبن أبي مِجلز عن ابن عمر أن النبي يَكِلِ 
سجد في الركعة الأولى من صلاة الظهرء فرأى أصحابه أنه قرأ 
انَزيلُ» السجدة» وقد قال أحمد: «ليس له إسناد)”؟) 

وفنها: ععديف اكذا كذ 0 إِلَى أَهْل المَيّتِ وَصَنْعَةَ المََعَام 
ن التتاحقاء رواه في الما ونقل غئة: أبو داود في (سؤالاته») 
قوله قيهة :الأ أضل 1" » .وغير ذلك كير 

وكثر هذ الاشافية السكذة لذ يرق العلماء نيز ووه انندادها 


وعدلمه ؟ لاطراحه» وضعقه. 


تساهُلٌ السلف فى التفسير 


لما كان الرواة الثقات يعتنون بأمور الديانة» ومسائل الأحكام 
الظاهرة التي يُخَاطبٌ بها الناسسٌ في حياتهمء وحرصوا عليهاء 
ونقلوها» وتحروا ثبوتهاء تساهلوا مع ذلك في غيرهاء وكا حفظت 


)١(‏ (١١٠/5؟/؟ظلاه.‏ ط. الرسالة). 

(0) ذكره الخلالء» نقله ابن عبد الهادي في «التنقيح» .)٠١١/5(‏ 
0/١١١ )6(‏ 0ه/ 605 1). 

2 نقله ابن رجب في «الفتح) (5/ 555). 

(5) أحمد .)00057/99٠/9(‏ (5) (ص387). 
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الشريعة وبدئ بتدوينهاء ظهرت العناية بعلوم التفسير والسّير والتاريخ 
والفتن والمغازي وغيرهاء وكانت هذه العناية في عهد التابعين أظهرَ 
منها في عهد الصحابة وفي أتباع التابعين أظهرٌ من التابعين وفي 
أتباع أتباع التابعين أظهرَ من أتباع التابعين وهكذاء حتى استقر 
تدوين العلوم. 


وفي الغالب فالمبرزون في التفسير والسير والمغازي لا يصلون 
لمتوسطي الثقات من رواة أحاديث الأحكام» ولهذا كثر في أسانيد 
التفسير الضعيفٌ والواهي والمنكّرٌ والموضوعء فلم يحمله الكبار ولم 
يعتنوا به؛ كشعبةً وسفيان ومالكِ وابن مهديء. وغيرهم من الأئمة 
الضاظك الكياى الاتايعاء وان كاقرا “قد بو روا جيه مين كلاك. 


والآئمة يتساهلون في التفسيرء ولا يتساهلون في أدلة الأحكام: 

قال عبد الرحمن بن مهدى ككَنْهُ: «إذا روينا فى الثواب والعقاب 
وفضائل الأعمال» تساهلنا فى الأسانيد» وتسامحنا فى الرجالء» وإذا 
روينا في الحلال والحرام والأحكامء تشدَّدنا في الأسانيد». وانتقدنا 
الرعال 1 


وقال يحيى بن سعيد كنهُ: «تساهلوا في أخذ التفسير عن قوم 
30 يرتوم لي السني ات در اليكااين ابي تلح وخر بن سعد 
والمنخالته ومتحيل بن السائب» وقال: «هؤلاء لا يد أمرّهمء 
ويُكتّبُ التفسيرٌ عنهم). رواه البيهقي عنه في «الدلائل»”"'. 


.)155/1١( رواه الحاكم فى «المستدرك)‎ )١( 
(كره"”).‎ )0( 


سه التَقَرير في أَسَانِيدٍ التمُسير 


والكعابة عنهم في العتسير 0 أن اق عقتو يذلاك 
فصاروا م مِن أئمة التفسير» وكذلك م مِن أئمة اللغة. 


و 8 


ويحدث عن هؤلاء الضعفاءء وإن كان بعضهم لا يعَتَمد عليه. 


1 سبب عدم عناية الأوائل بالتفسير ١‏ 
سبب عدم عناية الحفاظ الأوائل بالتفسير يرجع إلى أمور: 


أولّا: الانشغال بالأحكام والمسائل الأصول وفروع الأحكام 
التعبّديّة كما تقدم بيانه. 


ثانيًا: أن القرآن نزل بلسانٍ عربي مبين» يفهمه عامّة الناس في 
الصدر الأول» وتفسير ألفاظه وبيانه من فضول العلم عند كثير منهمء 
بل إن فهم الأعرابي منهم لألفاظه ومقاصده يفوق فهم كثير مِن كبار 
المفسرين مِن المتأحرين» وما نزل القرآن إلا ليفهمّهُ النامنُ بلا تكلّفٍ 
وبيانِ»ء وهذا مقتضى التكليف بمجرد السماع وبلوغ الخجَج للأسماع؛ 
كما قال تعالى: 9وَإِنْ لْمَدُ ين الْمُتركِين اسْتَجَارَد كَلرْهُ حَقٌّ يسْمَمَ كم 
أو [التوبّة: 3]؛ لأن الأصل: أن القرآن يفهَم بمجرد سماعه عند 
جمهور الخلق» ولكق لنااتوتعت بلدان المسلدين» وكنرع 
الفتوحاتٌ» واختلط العرب بالعجمء دخلتٍ العُجمةٌ على اللسان 
العريع » فاتحاج. الناسن. إلى التفسيرة: وهذا سبيت قلة التفسين المرفوع؛ 
لأنه لا حاجة إليه عندهم» فلو فسّروا القرآنء لفسّروه بما يرادفه 
فهمّاء واستوى المفسّر والمفسّر به من جميع الوجوه 3 أكثرهاء 
ولَأصْبّحَ التفسيرُ حَشْوَاء ولَرَّهِدَ الناس في النظر فيهء مع در 
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ذلك منهم ؟ فالعرب تكره ادو والتكراو وتَنْرّه نفسّها عله )» والنفوس 
تأبى أن منشر 'ليا الواضبحات» :ذلك مرد تدر آثان العنسين عتدهية 
بل إذا كان العربي ينزه نفسّه والمخاطبَ عن سماع المترادفات في 
كلامهمء. فذلك في كلام الله أولى؛ لأن جل كلامه واضحٌ بِيِّنٌّ 
لا يُحتاجُ معه إلى تكلف. 
مع أن الغالب على كلامهم الإيجازء والإفهام بأقل عبارة. 
مع أنهم عربٌ خيسة الكلام سليقة ساي ولا يحتاجون إلى قواعدَ 
وضوابط نحويّة؛ بل لم يكونوا يعرفونهاء لذا يقول الشاعر: 
وَلَسْتُْ بِتَحْوِيٌ يلوك لِسَائَهٌ وَلَكِنْ سَلِيقِنٌ أقول فَأَربُ 
قال الشافعي كدنْهُ: «كان مالك بن أنس يقرأ بالسّليقية»''. 
لهذا امتاز لسان البصرنيق عن لسان الكوفيين؛ لأنهم دوه من 
منبعه الأضلةء وهو لسان الأعراب الأقحاح؛ روى أبو طاهر المقرئ 
في «أخبار النحويين»: يقول الرّياشئٌ أبو الفضل البصري ‏ وهو يلمز 
الكوفيين : «إنما أخذنا اللغةَ من حَرَشَةٍ الضَّبابٍ وأكَلَةٍ اليرابيع» 
وهؤلاء أخذوا اللغةَ من أهل السواة أكلة الكواميخ والشّواريزِ) . 
كنا نَقِيسُ النْحْوّ فِيمَامَضَى على لِسَانِالعَرّبٍ الأول 
فحَاءً أفوام ب مَقِيلُونه على لعَى أشيّاخ فَطرَيبْل 


ماع 0106 


.)١95 /50( «تاريخ دمشق»‎ )١( 


التقّرير في أسَانيدٍ التَّفّسير 


اركحل) 
الاحتراز في تأويل القرآن 


يجب الاحترازٌ في تأويل القرآنٍ ما لا يجب في غيره؛ لأن تأويل 
كلام المتكلم مما يُنسب إليه مَعنَىه وإن لم يُنسَب إليه لفظاء ولهذا 
جَوّرَ جماعة منّ المحدّثين رواية الحديث بالمعنى بشروطه. 

والعربٌ وغيرهم قديمًا وحديئًا يعتنون بنقل نصوص العظماء 
والملوك كما هِيَ؛ من غير زيادة أو تأويل» كما أنهم يحترزون عند 
الحديث معهم؛ لأن القكة فى ذلك اكز امن شيرهية وهذا في حقٌّ الله 
وكلامه أعظم 0 


مَل العرب إلى الاختصارٍ 


الأوْلّى في كل معنّى أن يُبَلّعْ بأقصر عبارة» ولهذا كان كلام 
الجاهليينَ والسلفٍ فيه من الاختصار مَعّ كمالٍ البيان ما ليس في كلام 
المكا ريق 

وهذا كما أنه في الألفاظ. كذلك في المعاني؛ فالقرآن لا يذكّر الله 
فيه مخاطبة كل مُبْطل بكل طريق وكل حجةء ولا ذكر كل الشّبهات 
الواودة على الأآذهان وجواتها؛ قإن هذا لا حد له .ولا تهاية+ بل 
ولا يَنضبط بضابط» وإنما يذكر الحق والأدلة الموصلة إليه لذوي الفِطر 
السليمة؛ لأن هذا هو الأصل في الخلق» ثم إذا صُودِف مُعَاندٌ ومكابرٌ 
أو جاهل» كان جداله بِحَسَّبٍ ما تقتضيه المصلحة. 


وها يرك بالمشاهدة». أو ها ملم سغوله تحت الفظ عام يشهل 
جيالة. عه الأفرافة #الكواكن معاذ مشرونة بالمقاملة ويد كد 
من الأفر ' معروفة , 


1 0 بحصي عبن الاثراف نيا ف عل شان أن القمى ‏ ترجو والتمز 
موجود والكواكب موجودة. والإنسان يعلم هذا بالمشاهدة. هذا مما 
يُمُتقبّح ذكرهء ويستئقلةٌ جمهورٌ العقلاء» فضلًا عن البُلغاء؛ لأن هذا 
عندهم معلومٌ مُستقِرٌ في عقولهم. لا يحتاجون فيه إلى خطاب وتفسيرٍ 
عالم من العلماءء فضلًا عن كتاب مُتَرْلٍِ من السماء. 


كقيد تبن تفاسير التاخريق. الى تخفل يها الخاضة» لو غرضة 
على العرب عند نزول القرآن» لرَّهِدُوا فيه» فكثيرٌ مما فيها يعدُونه لَكنة 
وَعِّا لا يُحتاج إليه» ويرؤنه من باب إيضاح الواضحات. 

وإذا قدر أن بعض الناس فيهم احتاج إلى بيان وتوضيح ما عُرض 
عليه من القرآن. كان هذا من الأعراض النادرة التي لا تعرض 
لجمهورهم. ولعُدّ هذا مِنَ العِيّ والحَصّرء وما تزال مثل هذه الأعراض 
تزداد حتى غلبت في الناس» فاستثقلوا القرآن بلا تفسير لألفاظه» كما 
استثقّل الأوائل تفسيره. 1 

والتقسين لبنين فقصوذا لذاثة... 

وأسالبيب الثرانا علوي لدي" العرب» التصيفام غير خافية وإن 
كان قد يخفى على بعضهم شية منها؛ وذلك لعزوبها عن معهوده. 
وعدم اعتياده عليها في لغة قومه؛ كما حََفِيَ على ابن عباس يها 
بعضٌ معاني مفرداته؛ كلفظ «فاطر)؛ فقد روى الطبريٌ في 


ا 0 عبيك عن مجاهد.» قال: معت ابن عباس يقول: 


.)5م8"”/ك١١‎ )١( 


2ح ٠‏ يكَتتَتََكَكلت77بووا ودؤ ‏ ررررررررررررررررررررر21ر 2112222222111 2 الل227 1 ا 


«كنت لا أدري ما مِإدَاطرَ السكوات والارّضٍ» اوضق ]هس آتاني 
أغرابياق يكصماة فى كر فقال. الحدهها لصاسية: آنا نظ نيا ,يقول» 
أنا انتدأتها). 


عن قوله: #«##وَحَنًا 00 5 7 ثقال: اسالث عنيا ابد عياش 
فلم يجب فيها شيئًا». 
م م وحنانا704” . 


وهذا نادر فيهم. وإن جَهلّه فردٌ منهمء عَلِمَهِ جمهورهم. 


الن 
14 
0 


بلاغة السلف 


أساليب القرآن» لما كانت على مجاري كلام العرب في يومهم 
وللعييه لم يَحْفَ عليهم المراد بها؛ فيعلمون من قوله تعالى: دَق 


هه 


إتَلَهت أت اعرد لكر »4 [الدّخان: 9:] أَنْ هذا الخطات خطات 
امتهان وتهكم وإذ كانت ألفاظة مما ستعمهل في المدح. عرفوا ذلك 
من السياق لا من اختصاص اللفظ . 

وتظير هته الآية وضصث 0 قلية العياةة ة والسلام بالجلم 
والوشد من قومه المعاتدين : غومالوا + 1 تنه ملت ترك ترك ن 
من وانارنا 1 أن َعَلَ م الا ينا مَمَحدا 2 كلت العية ليع الشِيذ» 
تغود؟ 39]» قن يعبادن إلى ذهن القاري أن المراد لاف إنك علي 


.)١هال/كم(‎ )١( 


التَقرير في أَسَانيدٍ التّمُسير (50)- 
رشيدل؟؛ والصواب: لست بحليم ولا برشيد. قاله ابن عباس وغيره. 


ينذا وتظائره الى ركع من ينود بزلة :انيد فبي لفني الى 
يتحدثون بهاء ولأنها كذلك لم ينصّوا في كل موضع على المقصود منه 
في القرآن» ولو قيل لأعجمي يعرف معاني الألفاظ: فسر الآية» لفسَّرها 
على غير وجهها؛ لأن الأمر مُتعلّق بالسياق» لا بذاتٍ اللفظ. 

ولما تقادم العهدء ودخلت العُجَمَةٌ على العرب لاختلاطهم 
بِالعَجَمء ظهر لهذه الأساليب الفنٌ المدرَّنُ بعد باسم (علم البلاغة) 
لمعرفة طرائق العرب وتفثْنها في أساليب خطابهاء فوضعوا المصطلحات 
والقواعدّ لتقريب هذا العلمء لا لإتقانه؛ إذ لا يتقئه إلا من تحدث 


بلغتهم وحَفْظ أشعارَهم ومنثورّهم»ء وهذا يَعَرّ وجوذه في المتأخرين. 


[ نشأة علم البلاغة .) 

عُْرِفْتِ البلاغةٌ في عصر متأخّري التابعِينَ» ثم اشتهرت بعد ذلك» 
وحكي الإجماع على أن البلاغة ما نشأت إلا تحت تفسير القرآن» وقد 
اعتنى بها كثير من الائمة؛ باستخراج البديع والإعجاز من كلام الله 
وضصنف مَعَمَرٌ بن المفتى كتابه فيها» وقيل: إنه قل أخمذه من 
نافع بن الأزرق عن عبد الله بن عباس »2 كتيل أنة أخذه من غيره؛ 
وهو إمامٌّ في لغة العرب» ونافع عرض ألفاطًا من غريب القرآن أشكلت 
عليه على غيب الله ين غباس ]ذ جاءه بمكة سأآله عتها » واتعرظ على 
انق ضيافن أن ياكبة :على كل مسالة وتفسير بشواهد مخ أشعار العربة: 
وذلك حينما خرج ولككلة بن عويمر وآخرون من الخوارج إلى مكق 
فلقوا ابن عباس» فسأله نافع عن مسائل من القرآن. 


20 التَقَرير في أَسَانِيدٍ التمُسير 


ومسائل. ابن الأزرق أخرجها أبو بكر بن الأنبازي: في (الوقف 
والابتداء»» وهي منثورةٌ في عدة من كتب التفسيرء رواها محمد بن 
تياد الشكرق عن هيموة بن ميراف» واليشكرق: هذا كذاب» وررق 
جملة منها الطبرانئُ في «معجمه الكبيرا عن جُويبر - وهو ضعيف جدًا - 
عن الضحاك» ورويت من وجوه أخرى لا تخلو من ضعف. 


نص القرآن قطعي البوت وتأويله في اللغة 


والأتمة التقاد بعوؤوا الرؤاية فى التقمير عن عضن مو لا تقب 
روايته في الأحكام؛ لأن مَرَدّ التفسير إلى اللغة» ومرد الأحكام إلى 
التض »+ والفصض لأ يفيت إلة بصحة الأساف» .واللكة كقيث بوجره هذه 
ونص القرآن قطعئٌ الثبوت: 

قال يحيى بن مَعِين: «اكتبوا عن أبي مَعْشَرٍ حديت محمد بن كعب 
غخامها"" 8 وذلك انارواية الى كعك عن سحمة بن كع ىن قو 
اللشيين خاصة» لا يكاكد يكوة له حديف لن غير 

والمنكر في باب التفسير بين واضحٌ أظهّرٌ من غيره؛ للاشتراك في 
مخالفته لوجوه اللغة مَعَ أصول الشرعء أو لا يكون له نظائر فى القرآن. 


الإجماع في التفسير 


ومن ثمرة ذلك ونتيحته : قله حكارة الإجماع في التفسير؛ فهو من 
أقلّ أبواب العلم إجماعًاء ولا يلزمٌ من ذلك كثرةٌ الخلافٍ وعَلْبَنُهء فإن 


.)555/5( «شرح العلل» لابن رجب‎ )1١( 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير 0 - 


القرآن جاء ليَحمّل على وجوه ع في الأصل والمقصد. تختلف في 
اللفظ. فاختلاف ألفاظ المفسرين للقرآن هو من اختلاف التنوّع» لا من 
اختلاف التَضَادٌ فى الغالب. 


وأكثر القرآن مُجمّع على تفسيره بمعانٍ منصوصةء لكن لا ينصون 
علق الاجباع فى الواضم البين. 


وإذا علم أن في المسألةٍ إجماعًا على تأويل آيةٍء أو اتفاقًا على 
سبب النزول» فلا يُعتَمَدُ على ما يخالفها. 


وقد أكثر بعض الأئمة مِنْ حِكايّات الإجماع؛ كابن جرير 
الطبري» وكذلك ابن عطية» وهو يعتمد على ابن جرير كثيراء 
والقرطبي» ويعتمد كثيرًا على ابن عطية» والواحدي له إجماعات في 
تفسيره» وفي بعضها نظر؛ فإنه من المتساهلين في هذا الباب. 


والإجماع المنصوصٌ عليه عندهم في التفسير دون المِاتَتّين» ولا يزيد 
عليهاء وأكثرها عند ابن جرير الطبري يختلف النص عليها عنده» تارة 
بحكاية الإجماع وتارة بالاتفاق وتارة بعدم معرفة الخلااف وغير ذلك. 


ومنهج ابن جرير الطبري في حكاية الإجماع» أنه لا يعتدٌ بمخالفة 
من المواضع ما يخالف ما يحكيه من الإجماع. 


ومن أكثر الأئمةٍ نقلًا للإجماع من المفسرين المتأخرين: الإمامُ 
القرطبئٌ» وقد اعتمد على غيره في حكاية الإجماع ‏ سواء في مسائل 
الأحكام أو غيرها ‏ كابن جرير الطبري وابن المنذرء وابن عبد البرء 
وابن العربي» وابن عطية؛ ممن كان معروفًا بالعناية بحكاية الإجماع. 
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ا لكر و د الوح اليا 


المواضع؛ ولا يسلّم له في بعض المواضع ف كان عقي ا تيت 
إجماع , والخلاف فيها معتير . 


[ تفسير الضعفاء موائق الوجوه اللغة في التالب ١‏ 


بالسبن لحرؤيات الفغفناء فى العفسير» تجدها .فى الخالب.. 
لا تخالف وجهًا من وجوه العربية؛ فإن خالفت وجهّاء فإنها تُحْمّل 
غلى الوجة الاني»: الذق لأ يخالف نكا ول جكقاتولةا اما 
والنبي كله كلامه مبيّن للقرآن موضّح لهء ومع ذلك فهو يجمع المعاني 
الكثيرة باللفظ القليل» و م بتكي يكوا مع الكلم؛ قال النبي 6 : 
(إِنمَا بُعِنْت بِجَوَامِ مع الكلم)"' د وواة البشارئ: و(جَوام مِعُ الكلِم) ‏ كما 
فسرها الرهري قرو كي عند البخاري في «الصحيح) قال -: الجمع 
الأمور الكفيرة :الع كان تكس فن الكيت قيله.فى الآفر الواحد 
والأمرين» فإذا كان هذا لكلام النبي كَلةِ المبيّن الموضح للقرآن؛ فهو 
لكلام الله جل وعلا من باب أَوْنَىء فكلام الله له وجوه عدةٌ؛ كما 
اتج ابن مع من ريق شكرمة عن أبن بان را أن علي بن أبي 
طالب ذه أرسله إلى الخرات» فقال: «اذْمََيبْ لبهم تخاويم 
وَلّا لاي بالقرآن؛ قَإِنَّهُ ذو وجُووء وَلَكِنْ حَاصِمُْهُمْ بالسنة), وأخرج 
من وجه آخر أن ابن عباس وَكْبَا قال له: (يَا أُمِيرَ اليد آنا أغلم 
بكتاب الله مِنْهُمْ ؛ ليرد ول :403 ضدنت: وَلَكنَّ الفران اندر 
وُجُووِء تَقُولٌ 00 وَلَكِنْ خحَاصِمْهُمْ 0 1 لَنْ يَجدُوا عَنْهَا 
ا ا لاهن بالسئنء فلم مق 1 .0 
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.)077 /9ا/1١/١( البخاري (/9101؟/ 05/4). ومسلم‎ )١( 
.)777/9( «الطبقات الكبرى» لابن سعد‎ )0( 


التَمّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير 0 - 


وقد جعل بعضٌ العلماء ذلك من أنواع معجزات القرآن؛ حيث إن 
الكلمةً الواحدةً قد تنصرف إلى عشرة أوجه وأكثرء ولا يوجد ذلك في 
كلام البشر؛ فقد يشتبه على الإنسان اختلافُ بعض الصحابة بحمل 
بعض الألفاظ على تأويل آيةٍ ويخالفه الآخر ونحو ذلكء. وهذا كل 
يُحْمَّل على باب التنوّع» ولا يُحْمَّل على المخالفة. 

من هنا نعلم أن القرآن لا يوجد فيه عُرفٌ خاصٌ» كما هو كثير 
في السنةء فالقرآن غائي عامء والسنة فيها العام والخاصء والخاصّ 
أكثرء ولهذا تجد القرآن لا يكاد يتعارض ظاهره كالسنة؛ يتعارض بعض 
ظاهرها لدخول النسخ والتقييد والتخصيص عليها أكثر من القرآن» وكل 
نص منسوخ في القرآن» فأضعافه في بابه في السنة منسوخة وعكس 
ذلك في النصوص الناسخة صحيح . 


اختلاف المفسرين 

الخلاف في التفسير على نوعين: خلاف تنوّع وخلاف تضاةٌ. 

الخلاف المروي عن المفسرين جَُلّه من خلاف التنوع»: لا من 
خلاف التَّضَادٌ؛ٍ كما تصّ عليه ميان القوريئع وابن قتيبة في «تأويل 
مشكل القرآن» والشاطبنٌُ في «الموافقاتِ»» وابنٌ تيمية في مواضع . 

والخلاف في التفسير من هذا النوع قليل جدًا في الصحابة؛ كير في 
التابعين» وفي أتباعهم أكثد؛ لأنه كُلَّما قل التمكن من ن لغة القرآن وفهم 
معنى ألفاظه المنزّل بهاء احتيج لتفسيره بالمرادف أو القريب منه» وكلّما 
توسع المفسّر في هذاء ظهر معه الخطأ؛ لأن ترادف الألفاظ في لغة 
العرب من جميع الوجوه نادرٌء وربما فسر لفظ القرآن بما هو أوسع 


الك قر أيثاة 5 

و لتقرير في اسانيدٍ التفسير 
أو أضيق معنى» فيتجاوز أو يقصر في فهم الوحيء ويقع الغلط والوهم. 

وخلاف التضاد عند مفسري السلف أكثر ما يقع في تفسير آيات 
الأحكام» وقد تجد التفسير عن الواحد من الصحابة والتابعين في الآية 
الواسرة بلتكليم سطفاتيوة دهعل القطلر افى. لمعت الك لزه صر 
يجمعهماء وهو المقصود من التفسيرين. 

واختلاف التنوع أن يكون لفظ الآية محتيلًا لجميع المعاني 
المفسّرة» ويكون الاختلاف في العبارة مع اتفاق في المعنى. 


واختلاف التنوّع ينبغي ألا يُحكى خلافا بإطلاق؛ بل يقال: إن 
هذا من اختلاف التنوّع والأوجه التي جاء المعنى فيها بكلام الله 
ولذلك تسمل غلى الإنسان :إن تتصّر بهذا الأضل أن يجمع ويرنقغ 
وألا يُضَعّف بعضّ الأوجهِ من النوع الواحد» أو يرجح بعضها على 
بعض؛ لأنها كلّها تُحمَلُ على الحق المقصود من كلام الله. 

ولما كان كثيرٌ من الاختلاف في التفسير من نوع اختلاف التنوع» 
تساهل العلماءٌ في روايته عَن الضعفاء؛ لآن الأصل الأصيل والمقصدّ 
العليّ من النقد والتعليل حََوْفُ ورود شيءٍ من المعاني المنكرة» والتي 
تالف الآضول الغايعة» ولآن تفاسيرهئ لا شرم عن الوجسوه 
المشروعة» واغتمادهم كُلَّه على لغة العرب: 

وإعمال منهج النْقّاد في أحاديث الأحكام بقواعده وأصوله على 
أحاذيث. التفسير قَصورٌ» إذ إن المقصوة مخ نقد الحلايث سلامته من 
الدغيل .فيد والثراة لين كذلك+ فيو معفوظ» لقرلد» إن خخ 017 
لكر ولك ةك [العجر: :19 


1 أسيات التساهل في الرواية عن الضعفاء في التفسير] 


في أبواب التفسير ثمة قرائنْ عِذَّةَ تسامحوا لأجلها في رواية 
التفسير وكتابته: 

* القرينة الأولى: أن المصنفاتٍ أو المرويات عن الصحابة 
والتابعين إنما هي كتبٌ يروونها عن بعضء وليست محفوظاتٍ تحفظ 
في الصدورء ولذلك قلت المحفوظات في مرويات التفسيرء فكان ثمة 
نسح ترو .واشتهرت؟: كتفسير علي .بن أبي طلحة عن ابن عباس» 
وتفسير عطية العَوفِيَ عنه» وتفسير السَّدّيّ عن أشياخه» وتفسير قتادةً 
الذي يرويه عنه معثر يخ راشد وسحية بن أ غروية» وتغسير 
الضَّحََاكَ بن مُزاحم» وكذلك تفسيرٌ مجاهدٍ بن جَبْر الذي يرويه عنه 

وهذه الصحف ثروى وتَُحَْمَّلَ إن كان الراوي لها ليس متهمًا 
بالكذب؛ لأنه يحمل على أنه يُحدَّثْ من هذه الصٌّحَف؛ فالائمة يُطلقون 
القول بتضعيف الراوي» ويريدون بذلك - غالبًا ‏ رواياته في الأحكام 
في الحلال والحرام» وعند العمل والاحتجاج يَفْرُقُونَ؛ لأن الأحكام 
هي المقصودة من الجرح والتعديل». لذا روى البيهقيٌ في «الدلائل» عن 
يحيبى بن سعيد قال: اتساهلوا في أخذ التفسير عن قوم لا يوثقونهم في 
الحديكاء لم ذكر ليشاين أبي سلتى وخؤسر بن سعيد والتحاك 
ومحمد بن السائبء وقال: «هؤلاء لا يُحْمَدُ أمرّهمء ويكتب التفسير 
عدو 


.)١9١ص( تقدم تخريجه‎ )١( 


التقرير قئ أشاتيد الدد 

767 ا استشميرض عات د اطشيد 

وإذا كان الناسخ للتفسير ثقة. فقد يُتَساهَلٌ في تَقَلّة النسخة عنهء 
ولو تشددنا في نقلة النسخ كما نتشدد في أمر الناسخ». لم يكد يصح 
لنا شيء كثير من دَواوين السنة المشهورة فضلا عن غيرهاء وقد يوجد 
في نَقَلةِ النسخ ورواتها من هو ضعيفٌ الحفظ لكنه مؤتمّن الدين» 
والآمر فيه أيسر من صاحب الرواية المحفوظة الضعيف الحفظء. وإن 
كان مؤتمنَّ الديانة. 


وقد يلس على الناظر هذا الأمرء ويختلط عليه من وجهين: 


الوجه الأول: أن الأئمة يُطلقون ألفاظ البجَرح على الراوي 
كالتضعيف, فيَشْكل على الناظر في كتب الرجال والجرم والتعديل 
والعلر» كيت تفيخة اله رواءة وقد شيكقه الأنية؟١‏ وين اللشكل أبذنا 
تضعيفٌ إمام ناقدٍ لحديث في الأحكام بسبب راو من رواة التفسير 


وينصٌ عليه . 


وبيان ذلك: أن كلام العلماء على هذا الراوي بعينه كلام مُجَمَل 
يفصّله طريقةٌ العلماء مَعَ أسانيد التفسير عملاء وكذلك نضا في بعض 
الأحيان؛ لأنها من صٌحفٍ ونُسَخ تُروى» فتفسير مجاهد بن جبر 
المشهور ‏ الذي هو من أصمٌّ روايات التفسير ‏ لو أعمل النقاد منهجهم 
المتشدّد في نقد الأحكامء لَضْعّف جل تفسيره؛ وذلك أنها منقطعة 
بكتاب يرويه القاسم بن أبي بَزَّةَ عن مجاهد بن جبرء سواء كان عن 
عبد الله بن عباس» أو من قول مجاهد بن جبر نفسه. 


ومثله رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس المشهورة التي لم 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير 00 


والنظر في المتن وتمييز نوعه قبل الحكم عليه من المسلمات عند 
أئمة الحديث» فمتون التفسير والفضائل والمغازي تختلف عن الأحكامء 
بل أبواب الأحكام تختلف عن بعضها؛ فمنها أصول ومنها فروع ومنها 
مسائل مشهورة ومنها دون ذلك. وكل باب له قدر في الاحتياط 
والتشديدء وكما أن معاني المتون تختلف في قدر معانيها والأخذ بها 
كذلك في الاحتياط لهاء وقد جعل الله لكل شيء قدرّاء ولما غلب 
على كثير من محدثي المتأخرين إغفالٌ النظر في المتون عند الحكم 
عليها؛ دخل في جملة تقصيرهم مروياث التفسير. 

الوجه الآخر ‏ مما يلتبس على الناظر : أن هؤلاء الذين يروون 
التفسير يقع لهم من المرويات في باب الأحكام مما يشترك مع التفسيرء 
أو تكون تلك الرواية تتضمن حكمًا شرعيًا بنفسها. 

وجواب ذلك: أنه إذا تضمّنت حكمًا شرعيًا في الحلال والحرام؛ 
فإنه يُشَّدَدُ في ذلكء» وإلا فالأصل أنّها لا تتضمّنء وإنما طريقُها هو تفسير 
ذلك المعنى الواردٍ في كلام الله» وفي الغالب فإن مرويات الأحكام في 
التفسير إذا كانت مرفوعةء فلا تكاد تخلو كتبٌ الأحكام منها وبيان 
حكمهاء وكذلك الموقوفات والمقطوعات إذا كانت فردًا في الباب. 

* القرينة الثانية: التي يتساهل لأجلها العلماء في مرويات 
المفسرين: أن المتخصّصٌ في فنٌّ من الفئون يُقدَّمُ على غيره» وإن 
كان من كبار الثقات أو الحفاظ الأثبات يُقدم من هو دونه عليه في 
الغالب» إذا كان مختضًا بما يرويه» ولذلك اشتهر وععرف عن كثير من 
الآكنة بوالرواك اله قد اسل يان مخ الآنوانبة وزانشان بده وله من 
من هو أثبتٌ منه بالحفظ والرواية» وأظهر في باب الديانة والصلاح؛ 
قأئمةٌ علم القراءاتٍ منهم من لا تُقْبّل روايثُه في أحاديث الأحكامء 


-ه 


وإن كان هو من الأئمة الثقات في غير هذا الباب؟ كعاضم .بن أبي 
النجود» وحفص بن عمرء وحفص بن سليمان. 

يقول أحمد في حفص بن سليمان: «منكر الحديث». 

ويقول الحافظ ابن حجر فيه: «متروك الحديث» مع إمامته في 
القراءات)217. 

وقد وثقه بعضهم كابن معين وابن حبان. 

وكالك تاقع بن انى غيم الجاني» برعنبص ين كزناء العدنئ 
المعروف بقالون» وهو أحد الرواة عن نافع» في روايتهما لين. 

والاختصاص معروفء وعناية بعض الرواة بعلم دون غيره 
مشهورةٌ» بل قد يُعرف بعض الرواة بالرسوخ في باب مِنَ العلم 
ولا يعرف بآخر مطلقًا؛ كعثمانَ بن سعيدٍ المعروف بِوَرْشٍء وهو أحد 
الْرّواة عن نافع في القراءات» ليس بمعروف برواية الحديث مطلتًا . 

وقد يختصٌ بعضهم في باب من الأبواب» ويعتني به» ويستفرغ 
وُسْعَهُ فيه فيقدّم على غيره فيه» وإن كان أوسع علمًا وأكبر فضلًا منه؛ 
فمجاهد بن جبر يُقدّمُ في التفسير على غيره من كبار التابعين» وليس هو 
بأعلّمهم ولا أجلَّهم في الدين؛ لكنه مختضٌ بالتفسيرء ولذلك يقول عن 
نفسه: «القرآن قد استفرغ علمي)”؟؛ أي: كل علمي قد وضعته في 
القرآن؛ ولتخصّصه قدَّمه الأئمة على غيره؛ فهذا ابن جرير الطبري قد 
اعتمد في التفسير على مرويات مجاهدء بل لو قيل: إن المرويات عن 


التابعين في تفسير ابن جرير الطبري ثلثاها عن مجاهد بن جبرء ما كان 


.)١ا/5( «التقريب»‎ )١( 
.)١99/7/١( (؟) «التاريخ» لابن أبي خيثمة‎ 
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ذلك بعيدّاء ولذلك حوى تفسير ابن جرير الطبري عِلَم مجاهدٍ بن جبر 
فى العملة» .لذ يكاه يبد عه إلا القلير + ولآجل ذا الاشصصاض فاق 


يقول يحيى بن سعيد: «تساهلوا بالرواية عن بعض الضعفاء' 
كليث بن أبي سّليمء وجويبر» والضحاكء, والكلبي وقال: «ولا يحمد 
حديثهم ويكتب عنهم التفسير)”'؛ أي: لأنهم أئمة اختصوا بذلك. 

وهذا عند المحدثين في سائر أبواب العلم التي يمكن الاختصاص 
فيها؛ كالسير والمغازي. فالمعتني بها. والمنصرف بقلبه ووقته إليها 
لا يُقارَنُ بغيره ممن يَشْرَكُهُ في قلة العناية وخفة الضبط في الأبواب 
الأخرى؛ فمحمد بن إسحاق وموسى بن عقبة وزيادٌ البكائي وأضرابهم 
لهم اختصاص بالمغازيء وهم في الأحكام دون ذلك؛ يقول 
أحمد بن حنبل كأله: «يكتب عن محمَّدٍ بن إسحاقً المغازي 
وشبهها)""'. وقال ابن معين في زيادٍ البكائي : الآ بأس به فئ 
المغازي. وأما في غيرها فلا" . 

ومن طبَّق مناهج الآئمة النقاد في الأحكام على روايات التفسيرء 
أخطأ في ذلك .وقد اشتهر د عند عن لا غناية له من المتأ تريخ - تطبيق 
تلك القواعدٍ الحديثية التي نصّ عليها العلماءٌ فيما يسمى بعلوم الحديث 
ومصطلح الحديث على أسانيد التفسيرء وهذا مخالف لمناهج الأئمةء 
وقد بلغ ببعضهم التشدد في هذا الباب» فردً مروياتٍ كثير من المفسرين 


.)١9١ص( تقدم تخريجه‎ )١( 
.)0١/١( شرح علل الترمذي»‎ 29 
.)١١5( "تاريخ ابن معين» رواية الدارمي‎ )9( 


ود التقّرير في أسَانيدٍ التَّفّسير 
مظلنا؟ :كمروياتقة الندى اسماعيل نو عبد الرسيعة وسرويات 


محمد بن كعبء ومرويات ليث بن أبي سليم في روايته عن 
مجاهد بن جبرء وغيرها باعتبار أن الأسانيد ضعيفة»ء وهذا إفراط. 


وينبغي أن يُعلم أن النقل والحكاية شيءٌ» والاعتماد شيء آخرء 
ولايلو. من الأوك الآخر 

* القرينة الثالثة: أن أصل الاحتجاج والاعتماد في التفسير إنما 
هو على لغة العرب» وإليها يجب أن يُرجع؛ قال تعالى: «إوما أَرَسَلنَا 
ين تَسُولٍ إِلَّا يِلِسَاكِ مه [إبراهيم: 4؛] وقال: يسن عَرَيْ تُينِ» 
[الشُعراء : 64 وكثيرٌ مِنَ المفسرِينَ ورواة التفسير قبل تدوينه» ومعرفة 
نسخه هم من العربء. وقد نصّ البيهقئٌ على هذا؛ فقال: «وإنما 
تساهلوا في أخذ التفسير عنهم؛ لأنَّ ما فسَّروا به ألفاظّه تشهد لهم به 
لغاثُ العرب. وإنما عملهم في ذلك الجمعٌ والتقريبٌ فقط)""'. 


ورواية العرب المطبوعين مَحَلَ عنايةٍ ولها أثرٌ دقيقٌ في العلل 
خاصّةَ في الطبقات الأولى» وأقواها رواية الحجازيين؛ لسلامة لسانهم 
وتأخر دخول الكذب فيهمء وهم أظهر ضبطًا لألفاظ المتون في السنةء 
لأنهم أميون يحفظون ويضبطونء وملكة الحفظ لديهم أقوى من غيرهمء 
ونزول الوحيين على مجموع لسانهم أكثر من العرب الآخَرِينَء ويحتج 
بمروياتهم الحديثية في العربية؛ كالنحو والصرف والأنسابء أكثر من 


.)7”07/١( «دلائل النبوة»‎ )١( 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير 6 


غيرهم ؛ لاحتمال تغيير الألفاظ من غيرهمء والإسناد الذي يجتمع فيه 
الرواة العرب أقوى من غيره إذا استوًوًا في الحفظء لذا قال الحاكم 
- مشيرًا إلى هذا في «معرفة علوم الحديث""'' معلقًا على حديث يرويه 
أبو عقيل عن بي حازم عن عائشة في الفضائلء قال -: «رواة الحديث 
كلهم عربيون غير أبي حازم؛ فإنه سلمة بن دينار ودينار عبد)». 

وهذا مما ينبغي العناية به» واستحضاره» وقد نقل ابن عبد البر في 
«الاستذكار» التعقّبٌ على ابن قتيبة في حديث أنبجانية أبي جهم20. حيث 
ذكر ابن قتيبة أن الصوابٌ منبجانية بالميم» ونقل ابن عبد البر الاعتراض 
عليه بأن رواة الحديث عرب؛ حيث رواه البخاري عن أحمد بن يونس 


0 


ماع 


0 


عن إبراهيم بن سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة» وقال ابن عبد البر: 
اارواته عرب فصحاءًء ومنّ الأنساب ما يجري على غير قياس» " . 

وهذا في التفسير من باب أولى. 

* القرينة الرابعة: أنَّ جَلَّ مروياتٍ التفسير هي من الموقوفات 
والمقطوعات» والتّقاد يتساهلون في الموقوف ضري عله سا عار 
في المراوع. 

ومن الرواة من يَضبط الموقوفات لعنايته بها أكثرٌَ منّ المرفوعات؛ 
كَهْشَيم وأضرابهء فإذا وجد في إسناد فوقفهء وخالفه غيرهء فالغالتٌ أن 
اشير ١‏ 

وري من لحري قاور رسي بسر ليما 
قن طبر (الشمنين: 

.)5860( )١( 


(؟) حديث أنبجانية ابن جهم رواه البخاري (7/ا”/ .)814/١‏ 
(9) (89/5م"). 


2 التقرير في أسَانِيبٍ التّمُسير 
1 السركرناات على العوداية رحامها 


وإن كان بعض الأئمة يجعل الموقوف في التفسير على الصحابة 
في حُكم المرفوع مَعَنّىء قال الحاكم في كتابه المستدرَك: «تفسير 
الصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل عند الشيخين - البخاري ومسلم - 


ع عع 0 
حديث مسيدل) : 


وَمُراده: أنه في حُكمهٍ في الاستدلالٍ به والاحتججاجء لا أنَّه 
يُنْسَبَ مرفوعَاء وذلك من وجهين: 

الأول: أن النبي يك مأمورٌ بالبيان» وما نَزْلَ القرآن إلا لأجل 
ذلك؛ قال تعالى: «وَمَا أنرَكَا عَلِيَكَ الكتّب إلا ِشْبَينَ لم الى احتلفوا 
شدكة [التحل: 54]» وقال: مو لسَبينَ لِلنَّاس ما 17 لم4 [التحل: 45]. 
والمقطوع به أنه كَل بيّن ما يَحتاجٌ إلى بيان» لذا كان آخِرٌ ما نزل من 
القرآن: الوم أَكمَلْتٌ لك ديك وََمَنْتُ عَلَكُْم يعْمَتى» [المّائدة: ]1 ومن 
تمام الدين تمامٌ بيانه المذكور في الآية. 


الثاني: أن القرآنَ تفهم معانيه بمجرد سماعهء وما نَدَّ عن الفهم 
تشآل هسه .وما لى يكآن عع موكول إلى لقيو الى تزل.ينها القران 
وفهموه بهاء فكان سكوتّهم مع علم النبيّ بَكلِْ بفهمهم ‏ شبيةٌ بالإقرارء 
هذا ما أراده الحاكمء. والأصل أنهم يُسألون عما ينزل مما ندّ عن 
أفهامهم» فإذا أشكل على أَحدٍ منهم سأله؛ فقد سأله عمرٌ عن آية 
الكلذلة» .فذق له آنه لكوت 


.) ؟؟؟‎ /1١ رواه مسلم (/اكحه/‎ )0( .)58”/5( )١( 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير (20) -_ 

ولكا خولة اين +341 31 تنتا إسكقر يكتر »هه [الأساءه + 
سأله الصحابة عن معنى الظلم في الآية» فبين أن المراد به الشرك”''. 
وسألته عائشة وَييّنا عن الحساب فى قوله تعالى: «#صَوْفٌ مََاسَبُ حِسَابا 


0 


ضِوايه [الانشقاق: 8]ء فبيّن أن المراذ به العَدضة9', 

والموقوف على الصحابي في أسباب النزول كالمرفوع سواءً؛ لأنه 
حكاية حالء ولم يذكر النبيُ كَل فيها للعلم به؛ لأنه مُبَلْعْ النصّ 
المنزلء وعلى هذا حَمَّلَ بعض المحدثينَ قولٌ الحاكم السابقٌ» حيث 
قيد ذلك في كتابه «علوم الحديث)”" . 

وهذا قول غير واحدٍ من المحدثين؛ كالخطيب البغداديّ وغيره. 

والتفسير المروي عن الصحابة في العقائدٍء وما اتفقوا على معناه 
في الأحكام والألفاظ 0 بالمرفوع. ولا يكاد يوجدٌ شية منه يخالف 
المرفوعَ الصريحٌ إل واحدهيا عست لا يحتحٌ به. 

والجزم أن الحاكم يقيد ذلك بما فيه سبب نزول؛ لتقييده له بذلك 
في «علوم الحديث» -: فيه نظر؛ وذلك أن الحاكم حكم بصحة جملة 
من تفسير الصحابة» وأَلرّمَ بها الشيخين؛ لأنها في حكم المسنَدٍ عندهما 
وليست في أسباب النزول؛ كما في تفسير أبي هريرة لقوله: «وَوْلِ الأ 
يتل [الساء: 104 قال: أولي الفقه والخير. 

وقد قال في موضع في «المستدرك»: «الصحابئىٌ إذا فَسَّرَ التلاوةء 
فهو مسنَدٌ عند الشيخين»”*'» وإنما قصد الحاكمُ عدم دُخولٍ بعض أنواع 
)١(‏ رواه البخاري :)١17/4/95478(‏ ومسلم .)١١5/١/1١55(‏ 


(؟) رواه البخاري (١١1/١/7")ء‏ ومسلم (7415/ 079/5. 
(9) (ص١٠).‏ (:) (771/5). 


التقّرير في أسَانيدٍ التَّفّسير 
التفسير عن الصحابةء الذي يسوغ فيه الاجتهاد في الغالب» وأن أولى 
ما يدخل في المسند المرفوع ما ورد في أسباب النزول. 


[ تفسير الراوي الضعيف 1 


ينبغي التنبه إلى أمرين : 

أولّا: أن الراويَ إن كان ممن يُضَعّفء أو كان واهيّ الحديث» 
أو منكرًاء فإنه في باب التفسير إِنْ قال بقولهء فإن هذا قولٌ له؛ فلا 
يقال بردّه بوجه من الوجوه»ء وبعض المعتنين يَحْكُم بضعف روايةٍ من 
الروايات؛ لأن قائلها ضعيفٌ» فكيف تكون ضعيفةً وهي صحيحة إليه 
وهو قائلها؛ فالسَّدَيُ ضعيف الحديث,. والكَلْبِنُ واهي الحديث جدَّاء 
إل الهم 'أفنة العتسيرة هن المعظوين بتكة العربة “اذا قال قر 
فينظر إسناده إليه فحَسّْبٌء وإن كان قال عن غيره» فيفرّق بين نقله عن 
غيره وبين قوله هو؛ فقوله هو يعني أنه قد فسر كلام الله تعالى على 
ما فَهِمّه من لغة العرب» وما يضعف به هو ما ينقله عن غيره؛ لذلك 
يقال: إن الضعفاء في التفسير ما يفسّرون من قولهم هو أقوى مما 
بافتواه عن خبوعي ا وولحل الصمات في الهم ولك باخل .في الولهم؟ 
لأنهم لا يتكلمون بجهل» بل يتكلمون بمعرفة وعلمء والكطا نوالعاطا 
يدخلٌ في حفظهمء ولا يدخل في معرفتهم؛ لأن معتمدَهُمْ العربية. 

وفي قول يحبى القطان السابق: «هؤلاء لا يحمد حديثهم» ويكتب 
السير غنيني )"+ أن كلام في التفسير يكتي وتعق يه.ما لا يق 


() تقدم تخريجه (ص١9١).‏ 


التَمّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير )م _ 


بمرويّهم. فقد يكون فيما يكتب عنهم من البيان للقرآن ما يزيل اللبس 
ضلة» زيكوة اللدلة همده فى لوده كما تعقبيل مترداض اللفويين فى 
بيان معانيه. 


ومن الرواة المفسرين من هو متكلم فيهء لكنه حَسَنْ التفسير في 
تقيوع و فقت هن تاريل اقرمة الرواباف الأحرم فى النابنة مده 
ما يجري على الوجه والمعنى الصحيح وما لا يجري» فالسدي في 
بعض تفسيرهِ يجري على طريقة متقدّمِي المرجئةء ولذا يقول إبراهيم 
النَحَعِنُ كانه : «كان يفسر تفسيرٌ القوم)”" . 


ومراده: على طريقة المرجئة الأولين» وليس الإرجاءً الغاليّ» وقد 
رأيتُ من ساق قول النَحَعِىَ هذا مساق المدح للسَّدَّيء وهذا غلطء 
ويفهم السياق من رواية أحمد للأثر كما في «العلل)” ؛ فإنه رواه من 
حديث شَريكِ عن مسلم عن إبراهيمً» قال شَرِيك بعد روايتِه: "كان 
إبراهيمٌ. شديد القول في المريطةة. 


ثانيًا: أن بعض الرواة ممن يَُضَعَفُْ في الحفظ والرواية -: قد يقع 
لها يُستتكر من المرويات» وهذا لا يُرَدْ بد تفسيره: بل يقال: إنه لو 
وُجِدَ شية منّ المنكرٍ - كبعض الحكاية عن بني إسرائيل» أو حَمْلٍ 
بعض معاني القرآن على وجوو شَاذَةِ ‏ فإن هذا لا يعني اظرَاحَ قول 
ذلك المفسّر على وجه العٌموم؛ بل يُقَارَنَ ذلك بمروياته»ء فإن كان من 
المكترين من العرويات قاف 5 1د ذلك قينا 137 بعد 1 را يعد ذلك 


.)97/١( رواه ابن جرير في «تفسيره»)‎ )١( 
.)0١١/١١ )0( 


0 التقّرير في أسَانيدٍ التَّفّسير 
من ضبطه إن وجد له خطأ قليلٌ؛ فمجاهد بن جبر مروياته بالآلافٍ في 
العتسيرة وفي مروياته وأقواله شيء قليل شاذْء وفي بعضها ما لم يُوَافْق 
عليه من جمهور الرواة» ومع ذلك فقوله هو المعتمّدٌ لكثرة تفسيره وندرة 
خطئه؛ وقد أخرج ابن جرير الطبري عن أبي بكر الحنفي قال: «سمعتٌ 
سقبات التوري يقول: ]ذا بجاءك الشسية عن مجاهرء تعنتك يي" أي: 
تَمَسَّكْ به ويكفيك» وقال خصيف وشريك وقتادة : «أَعلَّمُ مَن بَقَيَ بالتفسير 
مُجَاهدٌ”''؛ لذلك اعتمد العلماء على تفسيره؛ كالشافعي والبخاري 
وغيرهم كثيرٌء ولم يردّه أحدٌ من أهل العلم» لا متقدمٌ ولا متأخرٌء وقد 
أخذ عنه جَمعٌ غفيرٌ من أصحابه وبعض أقرانه: كعكرمة مولى ابن عباس» 
والمُضَيل بن عمروء وعطاء بن أبي رباح» وعمرو بن دينار»ء ومحمدٍ بن 
سحي وععر يق عو لابن تير ابي إسحات السريطي ابوت ين 
كيسان السختيّاني» وفظر بن خليفة» وعبد الله بن عَوْنٍ البصري» وغيرهم. 


1 أنواع التفسير المسَْدٍ 1 
التفسيرٌ المرويٌّ بالأسانيدٍ ثلاثة أنواع : 
النوع الأول: المرفوغ: 
إلى رسول الله كله وهذا قليل؛ بل قال الامامٌ السيوطيٌ كه في 


كتابه «الإتقان»”": «أصل المرفوع منه في غاية القِلّة). 


.)91١/١( «تفسير الطبري»‎ )١( 

(0) انظر: «فضائل الصحابة» لابن حنبل (409/5). و(أخبار المكيين» 
لزهير بن حرب (555). 

(9) تقدم تخريجه (ص١١).‏ 


التَمّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير 0 -_ 

وقد جْمِعَتُ هذه المروياث مؤْخَرَاء وقد توسّعٌ الجامعٌ في هذا 
الباب؛ فوقع في جمعه شيء منّ الخلط وعدم التحرير والتدقيق» وَجَل 
هذه المروياتٍ تأتى بأسانيد ضعيفة» وبعضها يأتى بأسانيدَ صحيحة؛ 
منها ما هو مشهورٌ في التفسيرء ومنها ما لا يعرف في التفسير. 

وقد يأتي تفسيرٌ بعض كلام الله بالأسانيدٍ المشهورة في الأحكام؛ 
كالآسوة وعلقية واللشية عو غيل الله زه مسعرد» وسعيد بن جبير عن 
ابن عباس .2 ونافع عن تخ عَم ومن التفاسير ما هو دون ذلك 0 
التفاسير الموقوفة: 
والنوع الثاني: الموقوف: 
أصحابهم وتباين بلدانهم وتنوّع اختصاصهم ؛ فقد يروى التفستيو عن 
صحابئٌ سند ضعيي» يتقوى بإطباق أصحابه على معنى تفسيره» وهذا 
من القرائن المعتبرة في تقوية بعض الطرق؟ إذ يستحيل أن يُطَبقٌ 
العلامية على بغالقة شير الصحابة الذق أخذوادعته النفسيز » وسغرفة 
متعارضتين عن الصحابى نفسِهء وهذا كما أنه فى تلاميذ الصحابة» 
كذلك في تلاميذ المفسر من التابعين. 

وشيفى انل تعامل مووياث العفسير المترددة بيق الوققف على 
صحابيٌ وبينَ القطع على تابعيّ من أصحابهء كما تُعامّل المرويات 
الأخرى المترددة بين الرفع والوقفء للفرق في ذلكء فالمفسرون من 
التابعين كثيرًا ما يقولون بقول شيوخهم من الصحابةء ولا يرفعون إليهم 
إلا في النادر» لكثرة المرويّ في التفسير واستثقالٍ رفعِهٍ للعلم والتسليم به. 


التقزير فى أشاتيد التفسيو 
يشش ص ا 
وللموقوفات على الصحابة في التفسير قرائن قد ترفع المعلول منها 
إلى الإثبات وقد تضع الثابت فيُنكر؛ ذلك أن الصحابة يظهر إجلال 
الراقدين 4 فعمر ‏ فق لآ يكاد يخالقه غيرة عمخ يق فى عضره اص 
فون أنوايت القضاء والحدود والأنكحة والعدّد والمواريث؛ كاين مسعود 
الستةٌ في التفسير في الأحكام والأنكحة والمواريث» فهو الحقء» وإن 
اختلفوا» فينظر . 
روى عبد الرزاق فى «مصِئَفِهِ) عن مَعمّر عن قتادة قال: «كان 
قضاة أصسحاتب محمد كله سعة: عمرٌ وعلك وأبتث بن كغبت 
وعبدٌ الله بنُ مسعودٍ وأبو موسى الأشعريّ وزيدٌ بنُ ثابتٍ» فكان قضاء 
ما بدا له" واتفاق عمرٌ وابن عبّاس ون لا يكاد يخرج عنه سواد 
الصحابة» وأهل المدينة ومكة. 


وأشهرٌ موقوفاتٍ التفاسير : 


تفسيرٌ عبدٍ الله بن عبّاس دما : 
وهو مَنْ دعا له النبئٌ كك بقوله: (اللَهُمَ عليه التَأُويلَ)'''. وهو 
الفيصل عند الصحابة» وأكثرهم تفسيرًاء وقد كان يعتمد على قوله في 


.)5791//956/5( (؟) رواه أحمد‎ .)"5/1١1١١ )1١( 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير (55- 
بعض المسائل عمرٌ بنُ الخطّاب َ#يءء وكان يرجع إليه كثيرٌ منّ 


* كثرة الرواية لا تعني تفضيل العالم على غيره: 
وابن مسعود أبصر منه» مع كونه قوره فى التفسيؤو كر ذلك 
لتقدّم وفاته» وقلّة المعتنينَ من أصحابه بالتفسير مقارنةٌ بابن عباس . 


وكثرةٌ الآثر المرويّ عن العالِم لا نَعنِى تفضيله على المُقِلُء وقد 
يشتهر عالم عند الناس في تابه ولا يشتير آخر» تنظ أن شهرنه 
وكثرةً المرويّ عنه يُقدّمُه على غيره؛ قال الشافعي كذَنْهُ - كما أسنده عنه 
ابن عساكر في «تاريخ دمشق(2" : «اللَّيْتُ أَفْقَهُ من مالكء إلا أن 
أصحابه لم يقوموا به). 


وبنحوه قال يحيى بن بكير: «الليث أفقه من مالك. لكن الحَظْوَةٌ 
كانت لمالك)7©. 


ومن ذلك قول الشعبي لابراهيمٌ النخعيّ: (إني أفقه منك حيّاء 
وأنت أفقه مني ميئّاء وذاك أن لك أصحابًا يلزمونك» فيحْيُون علمك». 

وينبغي أن يُعْلَم أن العلماء يتفاضلون بالنظر إلى معاني قولهم 
وتافي ‏ ل( بالكدرة ول بالشور كر تكن ترك الأنماك إلى اسن اصعابة 
لينقل قوله ويُشْهِرَمٌء وقد لا يوقّق العالم إلى أحد ينشر قوله» وثمة 
اعتبارات لهذا الأمرء منها ما يكون ظاهرًاء ومنها ما يكون باطنًاء وقد 
يتعلق بقرائن الحال. وأمور الزمانء وما يحيط بالإنسان في وقته. 


)1١(‏ (٠د/مه").‏ () المصدر السابق. 
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قال ابن مسعود 5ه - عن نفسه كما رواه البخاري ومسلم من 
حديث الأعمش عن مسلم عن مسروق عن عبد الله. قال -: «والذي 
لا إله غيره» ما من كتاب الله سورة إلا أنا أعلم حيث نزلت» وما من 
آية إلا أنا أعلم فيما أنزلت» ولو أعلم أحدًا هو أعلمٌ بكتاب الله مني 
تبلغه الإبل» لركنث اليه , 

وقال مجاهد بن جبر عنه ‏ وهو قد عرض القرآن على ابن عباس 
ثلانًا وقيل: للاتين شرة كسااروى العرميدى بسندٍ صحيح عن 
سفيان بن :غبينة» عن الأعمش» قال قال ميعاهدة 1 كلت كرات 
ين منعزء» 3ع شع إلى آذ أنآن تع غناس قن كعبر نيت القن يها 
سَأَلْتُ00' . 

ولتآخر وفاة ابن عياس وا ولحاحة الناشس إليه القاير قوله وكثر 
تلاميدّة والمرويّ عن ابن عباس كثيرٌء يقرب من ستة آلاف أثر» ولكثرة 
المروي عنه» وقع الغلط لى تسسيض الرالم وضبط بعض ألفاظه؛ ولذا 
قال ابن تيمية كدَنْهُ: (مَا اك م رف كول ابن عبّاس تلط قا 

وإذا كثر قولٌ العالم وكثر أصحابه والواردون عليه» كثر الغلط 
عليه لتبايّن الآخِذِينَ فهمًا ومشربّاء والمفسّرٌ إذا قال قولّينِ وهجر 
أمحانة اهيا اقيذا فار على آنه غلظة أو ققيرة .فين 
* تفسير ابن عباس وعنايته بلغة العرب وأشعارهم: 

أكثر تفسيره احتجاج بلغة العرب» وأقوال الفصحاء من الشعراء 
وغيرهم؛ بخلاف ابن مسعود؛ فهو يعتني بالقراءاتٍ وأسباب النزولٍ. 


.)١١9/5/5577( ومسلم‎ 2)١185/5/0:0٠60( البخاري‎ )١( 
.)5٠١ (كادوكره/‎ )؟١(‎ 
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وز كنشير ابو هيناس ضسية :وآناسا تاذل الببييقة 
ومحمد بن أحمد بن شاكر القطّان في «مناقب الشافعي)"' من طريق 
الومداتكر قال سمعت الشافعى يفول “الم يفيت عن ابن عباس 

ف الشيي الاشين وبانة دري "5.لبطلي ال اتميد ها نشت الحمة 
بقوله المتقدم : «ثلاثة ليس لها إسناد: التفسير» والملاحمء والمغازي»؛ 
5 لا يكاد يوجد فيها ما يسلم من علة» ولعله قصد المرفوعَ من حد يثه 
* آصَحٌ المّروياتِ عن عبد اله بن عباس: 

» رواية مجاهد بن جبر عن ابن عباس : 

وهي المقدمة عند عامة العلماءء إلا ابنّ المَدِينيَ؛ نه يُقَدّم رواية 
سعيد بن جبير على رواية مجاهد بن جبرء بل يقدمها على روايات سائر 
أصحاب عبد الله بن عباسء والأظهَّرٌ أن رواية مجاهدٍ بن جبر هي 
أصحٌ الرواياتٍ عن عبد الله بن عباسء والمُقدَّمَة على ب يه 
التعارض في الأغلب. إلا في الأحكام؛ فسعيد بن جبير لا يقدم عليه 
أحد فيهاء ولعل هذا ما قصده ابن المديني أنه . 

ومجاهد بن جبر قد عرض التفسير على عبد الله بن عباس عرضًا 
واسعّاء وكرّره عليه مرارًا؛ قال مجاهد: «عَرَضْتٌ التفسيرَ على عبدٍ الله بن 
عباس ثلاث مرات أوقِفُهُ عند كل آية0(”؛ 
القرآن» ركان سلته دنه 


5 ولذلك قد استفرغ علمّه ته 006 


00 تقدّم (ص١١).‏ 

(0) «الإتقان» للسيوطى (9/5؟5). و«طبقات الشافعية») 2»)١97”/١(‏ و«تهذيب 
الأسماء» للنووي (5058/1). 

(9) رواه ابن سعد في «الطبقات)» (555/0), والدارمي ال 0 420 9*6 
وابن أبي شيبة (/154/177/9741). 
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وقد غلب على حال أصحاب عبد الله بن عباس العنايةٌ بشيءٍ من 
أبواب التفسيرٍ على غيره؛ فقد اعتنى مجاهدٌ بِنُ جبرٍ بالمفردات وغريب 
القرآن وأشعارٍ العرب» وغيره من أصحاب عبد اه غناس قل اعذرا 
ببعض الأبواب؛ كَعِكْرِمَةَ مولى عبد الله بن عباس؛ الذي اعتنى بأسباب 
النزول» واعتنى سعيد بن جبير بالأحكام والغيبيات» وأكثّرٌ من الرواية 
في الإسرائيليات وغيره مما يأتي الكلام عليه. 

قلة روابة ماهد عن ايخ غباس : 

ثمة أمرٌ ينبغي أن يتنبه له : أن مجاهد بن حير وإذاكان هما 
بعبد الله بن عباس؛ وقد عرض عليه التفسيرٌ مرارًاء إلا أن كثيرًا من 
تفسيره لا ينقله عن ابن عباس» بل هو أقل أصحابه روايةً عنهء يفسر 
القرآن ولا يعزُوهُ؛ ومع وَفْرةٍ تفسير ابن عباس, إلا أن ما يرويه عنه 


4. 
- 


مجاهدٌ لا يزيد على المائتين» والعلة في ذلك - فيما يظهر ‏ أن التفسيرٌ 
علم تحصّل لديه وفَهِمّه على وجهه.ء. فكان من الاحتياط والورع ألا 
ينسَبّه بلفظه إليه» فربما غايّرَ في اللفظ. ولذلك حينما يعرض الإنسان 
شيكًا من الألفاظ والمعاني على عالم أكثر من مرة» ويُكثر من الأخذ 
عن غالم, من العلياع قاط قر لد وسقي ولف وإن كانت المعاني حقيقة 
على وجههاء. لكن في نسبة اللفظ شيء. 
* الغلطٌ على ابن عبّاس: 

لكثرة تفسير ابن عباس وها قال ابن تيمية كدَنْهُ: «ما أكثْرٌ ما يقع 
التحريفك والغلط على عبدٍ الله بن عبّاس»؛ أي: فيما يُروى عنه منّ 
التفسيرء وهذا.ما جد سياس را ال سن 
غيد الله بن عباس + .وإن كان علمة جل بل كله في :اتير عن .عبد الله بين 
عباس» وقد روي عن مجاهدٍ بن جبر في التفسيرٍ آلافُ الروايّات» إلا 
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أنه ما روى عن ابن عباس إلا أقلّ من عُشْرِهاء وهذا قليلٌ جذّاء وذلك 
لكثرة عرضه عليه؛ فربما في العَرْضَّةٍ الأولى غَايَرٌ في اللفظ واتفق في 
المع > وق العرضة القانه غاير في اللفظ واقنق في المع كلم 
ينُب القولٌ إليه لتَحَقّقِ اللفظ والمعتّى في نفسِهٍ أكثرٌ من تحقّت اللفظ 
والمعضن عددر عي ال.بين اعباس فنْسِبَ إليه ما تيقن منه» ولم ينسب 
إليه ما لم يتيقن» وهذا من باب الاحتياط. 

ثم إن ما أخذه عن ابن عباس أصله لغةٌ العرب. وما أخذه عنه 
كثيرٌء فنسبة كل قول إلى ابن عباس ثقيل على السامع والمتكلم. 


ومجاهد بن جبر إمام التفسير من التابعين على الإطلاق» لا يكافئه 
في هذا أحدٌء ولا يقاربه» وإن كان من أصحاب عبد الله بن عباس مَن 
هو أكثرٌ منه؛ كسعيد بن جبير؛ فهو أكثر منه رواية عن عبد الله بن عباس» 
لكن في الحقيقة من جهة أخذ الأقوال» فمجاهد بن جبر أكثر التابعين 
على الإطلاق أخدًا عنه في التفسيرء وروايته أصحٌ المروياتِ» لا ريب 
في ذلك . 

وقد استفرغ علمه القرآن» كما قاله عن نفسهء ولذا يعتمد تفسيرَةُ 
الأئمةٌ؛ كالشافعيّ وأحمدٌ والبخاريّ وغيرهم. 

تفسير مجاهد كتابٌ صحيحٌ غيرٌ مسموع: 

تفسير مجاهد بن جبر كتابٌ يرويه عنه القاسم بن أبي بَزَّهَ وكل 
من يروي التفسيرَ عن مجاهدٍ هو من طريقه وكتابه؛ كما قال 
ابن 1 الم يسمع التفسيرٌ من مجاهل أحد غيد القاسم بن أب 6 


.)381 «الثقات) (/ا/‎ )١( 
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وأخذ الحكم وليث بن أبي سّليم وابن أبي نجيح وابن جريج وابن عيينة 
من كتابه» ولم يسمعوا من مجاهدا. 

والأئمة متفقون على أن تفسيرٌ مجاهدٍ كُلَّهُ عن القاسم» وهو 
الوايطة الى يمنقتطها عام من يروي التتسيير غنهة كينا قد علي 
يحيى بن سعيدٍ القطانُ فيما نقله البخاري في «التاريخ)”"». وقاله 
ابن عيينة» وهو من أبصر الناس بأسانيد المكيين» كما نقله ابن الجنيد 
في «سؤالاته لابن معين)”") والمَّسَوِيُ في «التاريخ»”"» والقاسم ثقة 
معروف . 

ومحاعن قليز » الاديف بالعتسير بماقاء. وإننا كان. الشسر تله 
ويكقي غندة» زوق أحمد - كما في «العلل» - عن وكيع» عن فضيل» 
عن عبيد المكتبٍ قال: «رأيتُهُم يكتبون التفسيرٌ عند مجاهي" '» وذكر 
ذلك عنه غير واحد؛ أنه كان يُملي إملاءً؛ كما قاله سفيان بن عيينة 
وغيره””. 
الروايات عن مجاهد وأَصَحَّها : 
جاء التفسيرٌ عن مجاهدٍ من وجوه عِدَّةِه أُصحُها ما يرويه 
ابن أبي نَجيح عنهء وإن لم يسمعه من مجاهدٍ؛ كما قاله سفيان ويحيى 
القطان وابن حبان؛ فهو كتابٌ صحيحٌ» نصّ على صحة تفسيره الثوري؛ 
كما حكاه عنه وكيع»ء وصححه ابن المديني أيضًا . 


.)5959( )0 (ه/597).‎ )١( 
.)16:/5( )959 

(:) «العلل ومعرفة الرجال» .)5١8/1١(‏ 

(5) «التاريخ» لابن أبي خيثمة (ق/ *الات). .0780/510/1١(‏ 
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بذلك ابن حبان في #مشاغير علماء الأمضار"'"؛ حيث قال: 
#نسخوه - يعنى من القاسم ساو سيوة عن مجاهداء. وهذا لا يختصٌ 
بابن أبي نجيح؛ بل يدخل فيه كل مّن روى التفسير عن مجاهد. 


وإعلال روايةٍ ابن أبي نجيح عن مجاهد عند بعض الأئمة 
كاين الأنياري يك زعم أنها لز كضه"":: لعدم ثبوت: السماةة» 
وابن الأنباري مع جلالة حفظه وسعته» إلا أنه ليس ممن يعتمد عليه في 
هذا الباب» وبنحوه قولٌ ابن مَنْجَوَيُْهِ في «رجال مسلم)"”" أن تفسيره 
غير معدمك. 

وعدم السماع ليس علة مطلقاء بل هناك مما لم يسمع ما هو 
أصحّ مما سمعء قري قوية دفعت تلك العلة؛ كاحتراز الناقل وشدة 
تحريه؛ كسعيد عن عَمرَّء أو لكونه من كتاب صحيح؛ كرواية لتقي 
عن مجاهدء أو لمعرفةٍ الواسطةٍ ولم تذكر؛ كالئْحَعِيَ عن ابن مسعودء 
وابن سيرين عن ابن عباس . 

وقد يَشْكل على البعض أن من يروي عن مجاهد بن جبر لم 
يسمع التفسير منه» وإنما هو من كتاب؛ فيقال: إن القاسمَ بن أبي بَرَّهَ 
عو مق العقات الكثار» وكتاية صحية» رق اععض. كتايد نكل من 
روى عنه ذلك الكتاب على أخذٍ صحيح؛ فالرواية عنه صحيحة معتبرةٌ: 


.)١ة6ص(‎ 200 


(0) «زاد المسير» لابن الجوزي .)70١7/١(‏ 
(9) (5/5ه). 
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قال وكيع : ١كان‏ سفيان يصحححُ :: تفسيرٌ ابن أبي نجيحء ويعجبه من 
التفسير مااكان حرفا حر 0 

قال ابن تيميةً كَأَنهُ: «ليس بأيدي أهل التفسير تفسيرٌ أصحّ من 
تفسيرٍ ابن أبي نجيح عن مجاهد بن جبر)»""'. 

ل 0 
بل هو ناشر تفسيروء واخمل الناس نه ويروية عنه أيضًا قبل بن عاد 
وعيسى بن ميمونء وقد قال ابن معين في رواية عيسى للتفسير: 
زلا بان 1 

ويأتي بعد ذلك رواية ابن جريج عن مجاهد. 

وقد أخرج البخاري في «(صحيحه مسنَّدًا عن ورقاءَ عن 
ابن أبي نجيح عن مجاهدٍ في التفسيرٍ"*“'. 

وعن أبي حُصَّينِ ومنصورٍ عن مجاهدٍ عن ابن عباس مسندًا"”'. 

ويظهر أن حديتثٌ ورقاءَة عن ابن أمي نجيح من كتاب لكثرته» 
ولكون ابن أبي نجيح صاحبّ كتاب أيضّاء قال حربٌ الكرمانيٌ : «قلت 
١‏ حَبٌ إليك في تفسير ابن أبي نجيح أو شبل؟ 
قال: كلاهما ثقةء وورقاء أُوتَّقُهُماء إلا أن ورقاء يقولون: لم يسمع 
التفسيرٌ كُلّه من ابن أبي نجيح» يقولون: بعضّه عرض . 


وهذا ما قاله ورقاء عن نفسه أن بعضٌ تفسير ابن أبي نجيح 


.)509/١1( «المجموع»‎ )0( .079/١( «الجرح والتعديل»‎ )١( 
.)3077/١/1١١8( «سؤالات ابن الجنيد)‎ )9( 
.)40١5؟5(‎ ):؟9١ا72( (5هىمة). (ه)‎ ):555( ):( 


)03 «الجرح والتعديل» )(9/ .)6١‏ 
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وف وبعفة قراءةء أسئده عنه ابن ني كمه فى امي 


ويحيى بن سعيد يقدم رواية منصور عن ابن 5 نجيح على رواية ورقاء 


ومن الرواة عن مجاهد بن جبر: 
د ليث ل 0 » لكنه 


2 


5 
3 


فى. الحديكنا» فو ذكر لبقا ب أبى كاب 

وقال سفيانُ: «قال لي فلان بن مسلمء سماه: قل للَيْثِ بن أبي سليم 
يئق الله ويرد كتاب القاسم بن أبي بزة عن مجاهد في التفسير؛ فإنه لا 
0 
ينام . 

وحديثه عنه محمول على الصكّة؛ لآن: ضعف ليك من جية حفظه 
وضبطه. وقد أخل التفسيرَ من كتاب «االلاييي» وكتابه صحيح ) » ولا أرى 
ما يوجبٌ رَدَّهُ وقد سَبَرْتَ حديثة عن مجاهدٍ في التفسيرء فلم أر 
ما ينفرد به مما يوجبٌ رَدَّمُ ولا ما يستنكر إلا شيئًا قليلّاء لا يضره مع 
كثرة حديثه» روى عنه تفسيرَهُ جماعةٌ منَّ الثقاتِ وغيرهم؛ منهم سفيان» 
وابن فضيل» وإسماعيل بن إبراهيم 

وعلق له البخاري فى «صحيحه» فى الطب عن مجاهد عن 


ابن عباس حديثًا مجزومًا به. 


() (ق/ع"/أ). 40 عدم تطريية س4 
ة رواه الفسوي في «المعرفة والتاريخ ) (5/ة6١).‏ 
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وما استدْكرَ من حديثه فهو قليل» وبعضه قد توبع عليه؛ من ذلك ما 
رواه عن مجاهد فى تفسير قوله تعالى: #مَقَامًا حَحَمُودَاكه [الإسراء: 729] قال: 
يجلسه معه على عرشه؛ فقد توبع عليه » فقد أخرجه الحَلّال في «السنة)200 
وايقدين الى سليم» وجابر بن يزيدء كلهم عن مجاهدء به. 

ومن الرواة عن مجاهد: عطاء بن السائب ويرويه عن عطاء بن السائب 
جماعة؛ منهم محمد بن فضيل ؛ وعمران بن عيينة» وشريك . 

وعطاء ثقة اختلط بأخرقء روى عنه السفيانانٍ وقس رقي بن معاوة 
وزائدةٌ وأيوبُ والأعمشٌ وهشامٌ الدَّسْتُوائَيُ وهمامُ بنُ يحيى قبل الاختلاط 
والباقون بعده إلا حمَّادَ بِنَ سَلمةَ؛ روى عنه فى الحالين. 

- ومن الرواة عن مجاهد: ابن عيبينة» وربما ذكر الواسطة. 

وكذلك الحَكم. وحديثهما قليل ا وهو صحيح ميحيو ل 

- ومنهم خصيف بن عبد الرحمن : وهو مقِل» وعنه سفيان . 

- ولسفيانَ الثوريٌ عنايةٌ بتفسير مجاهدٍ وتعظيمٌ له. وله رواية عنه 
قليلة جذاء ولم يُذرقةء بولا أعرفث واسظعة: .ولا من تمل عليهاء 
ويغلب على ظني أنه يأخذ ممن أخذ عن القاسم بن أبي بَزَة؛ فهو 
يسميهم في الأكثرء والله أعلم. 

- ويروي عن مجاهد شيئًا من التفسير متصورٌ 
وعبد الله بن أبى المغيث. 


)000( (١/5١5؟)‏ ورواه ابن جرير /1١190(‏ 9 5ه). 
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رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس : 

من أصمٌّ الرواياتِ عن عبد الله بن عبّاسِ: روايةٌ سعيدٍ بن جبير 
وكان مكيًّا مقدَّمّاء فهذا علي بن المَدِينيٌ يقدمه على سائر أصحاب 
ضيك الله يذ غياس» نوعو أككر الرواة صنة رواية) واكير التابعية مخ 
المكيين عناية بالإسرائيليات» وما يُروى عن ابن عباس من هذا النوع 
فأكثره من طريقهء ويروي عن ابن عباس في أمور الغيبياتٍ من أخبار 
السابقينَ وأحوال القيامة مما يحتمل أخذه من بنى إسرائيل . 

ومقامه رفيع ومنزلته علية عند ابن عباس» وقد روى مجاهد أن 
ابن عباس كان يأمره أن يتحدث وهو شاهدٌء ويحيل إليه في الفتوى هو 
وابن عمرء وهو المقدَّمُ في الأحكام عن ابن عباس عند الخلاف 
بإطلاق» لعنايته بذلك» ورجع مجاهدٌ وطاووسٌ عن قولهما إلى قوله في 
الأحكام؛ ومن ذلك في تفسير قوله تعالى: الَدِى بِيَدِوء عْقَدَةٌ أليَكخْ» 
[البَقَرَة: يخرفة قالا: هو الولئنٌ» وقال سعيد: هو الزوجء فرجعا إلى 
لف لال ا 

وكان من أعلّم الناس بالحلالٍ والحرام؛ بل قيل: إنه أعلم أهل 
زمانه فى بلده. 

وروى عنه خَلقٌ؛ منهم جعفرٌ وعبدٌ الأعلى وعمرو بن مُرَّةَ 
والشيال وعطاء بن دينار وعطاء 7 السائب والأعمش »: وكل الأساقيد 


وله رواية عن ابن مسعود وابن عمر في التفسيرء وهي قليلة. لكنه 


200 رواه بن جرير (ه//اغ١).‏ 


التقزدر فى أشاتيد التفسيو 
حذض ل ” يميم رار 
يقدَمُ ابن عباس على غيره» فإذا روى وقال: عن عبد الله فمراده 
ابن عيناس: كبا قاله عسوو بق خزة؟ أسكده ابِنُْ حنبل؛ كما في 
«العلل)7' . 
والغالبٌ إذا قال البصرئ: ان عبد الها فمراده ابن غباس» 
وكذلك في مكة على الأغلبء. وإذا قال ذلك المَدَنِنُ» فمراده ابن عمرء 
وإذا قال المصريٌ: «عبد الله)ء فهو ابن عمروء وفى الكوفةٍ ابِنُ مسعودء 
حاشا سعيدٌ بنَّ جبير؛ فهو ممن ارتحل إلى الكوفة واستوطنهاء فإذا 
قال: «عبد الله». فهو ابن عباس . 


وتفسير عطاء بن دينار عنه لم يسمعه منه؛ بل لم يسمع منه شيئًا 
مطلقّاء وهو صحيفة كما قاله أحمد بن صالح وأبو حاتم. 

وقال أبو حاتم: إن سعيد بنَ مجبير كَُتَبَ التفسيرً 
لعبد الملك بن مروانَ» فَوَجَدَهُ عطاءٌ في الديوان» فحدّث به" وهو 
ثقةٌ معروف» والذي يروي عنه التفسير من هذه الصحيفة عبد الله بن لَهِيعَةَ 
وهي صحيفةٌ صحيحةٌ» لا تُعَلُ بالانقطاع ولا بابن لَهِيِعَةَ والله أعلم. 

وديف غطاع. يق السداقي عند ورؤيه محمد بن ييل وطيزه: 


وأخذ التفسيرٌ عن سعيدٍ بن جُبِيرٍ عَرْرةٌ بِنُ عبدٍ الرحمن الحْرَاعِيُ 
الكوفئيٌ» ولكن روايته عنه قليلة». وكان يكتب ما لسحمع» قال 
وق بن إياس+ ارآيتٌ غورة يختلث إلى سعيك بن بير .معه التفسيرٌ في 


كتاسف» ومعه الدواة 0 


.)7757/5( «الجرح والتعديل»‎ 00 .)١2ا//5(‎ )١( 
.)750///١( «التاريخ» لابن أبي خيثمة (ق/ ل/ال١١/أ)2 و«الجامع» للخطيب‎ )( 


« رواية عكرمة عن ابن عباس : 

ومن الرواة عن ابن عباس: عكرمة مولى عبدٍ الله بن عبّاسِ: وهو 
إمام في التفسيرء قال الشعبي وقتادة: (إنه أعلم الناس فيه». 

وقال أبو حاتم: «أصحاب ابن عباس عيال عليه في التفسير)""' . 

وكان أهل المدينة يقدمون عكرمة على نافع في التفسير وأمر 
التاسع كما قاله أبو خض ابن شاهية فى «القا 

وعؤسئدة فى أسباب التزول». ومعاسيات السورع لعبايىة 
نذلك» حافظ لأشعان العرب.. وجل أقواله عن ابن عباس»..وإن لم 

أخرج ابن أبي حاتم عن سِمَاكْء قال: قال عكرمة: «كلّ شيء 

وكقيا عا عذال مروياتث القييير نيع ابن عباس واصضهانةة 
فيظن بعض من لا عناية له أن هذا علة اضطراب تارة يوقف وتارة 

وله تفسير من قوله يجتهد فيه» وهو قليل» ويظهر ذلك في 
مخالفته لقول ابن عباس؛ كما في قصة أصحاب السبت. 

سببٌ قلةٍ الروايةٍ عن عكرمة: 

مع عنايته بالتفسيرء إلا أن النقل عنه قليل؛ وذلك لانتحاله رأي 


.)٠١5/5١( «الجرح والتعديل» (4/1)». «تاريخ ابن عساكر)‎ )١( 
.)510( )0( 
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الخوارج, كما نص عليه عطاء وأحمد وابن المديني وابن معين» وهذه 
عادة الأئمة فيمن عرف بالابتداع؛ أن لا يكثروا منّ الأخذٍ عنه؛ لكي 
لا يرتفع شأنّه بأخذ الأجلة عنهء فيتأثر ببدعته من يجهلة» وإن كان 
إمامًا في فنهء كل هذا صيانة للدين وحمايةً لجنابه. ولأجل هذا كان 
مالك يروي عن عكرمة في موطته ولا يسميه. 

ومع هذاء فهو إمامٌ جليل القدرء وإن كان وقع في شيء من 
التكفير بالكبيرة» ‏ وقد بَرَأَهُ من ذلك بعضٌ العلماء؛ كالعجليٌ 
وابن عبد البر - فينبغي العناية بقوله وجمعة واعفيانة وتاملة 4 .وعو من 
المكثرين عن ابن عباسء» بل هو أكثرٌ رواية عنه من مجاهد في 
التفسير . 

وتفسيره بالجملة: صحيح.ء وأجوهه وأْمِدَّلّهُ ما يعتني فيه بأسباب 
النزول» فله الخبرة به» وهو مقدَّمٌ على غيره في هذا النوع» وقد علق 
البخاري عنه في الصحيح مجزومًا به في التفسيرء وأشهر الطرق عن عكرمة 
ما يرويه عنه ابن جريج» وهو أكثرهم رواية عنه» وعكرمة قليل التلاميذ. 

ومن الطرق عنه ما يرويه يزيدٌ النحوي» ومحمدٌ بن أبي محمَّدِء 
نوكن زبك بن ثابكة وعله الطرق اشوتهاء» وكدلك أبوت» وعظء 
وداود بن أبئ نئل وصمرق بن ديقان) وععمان بن غبياثت: 
وسماك بن حربء وداود بن الحصينء والحكم بن أبان وغيرهمء 
وأكثر المرويات عنه أو جُلّها دائرة بِينَ الصحَّةٍ والحُسن» وقليل منها ما 
يتوقف فيه خاصّةً منه ما في الأحكام المروية عن ابن عباس التي ينفرد 
بها سماك وداود بن الحصين. 


وكان شعبة بن الحجاج يأخذ على سِمَاكِ تسامْلهُ في رواية التفسير 


التَمّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير (هم)- 
عن عكرمة؛ حيث إنه لا يفرق بين ما كان من قول عكرمة وما يسئله 
عن ابن عباس» وكان لا يأخذ من حديثه في التفسير إلا ما أوقفه على 
ا 
ويكك محمد بن أ مسدلا قن بروابفه التشيير .عو شكرمة كيبا ؟ 
فيقول : عن عكرمة أو معية: وقد سمع منهما جميعًا» ولا يضره ذلك. 
والحَكّمُ بن أبانَ يروي عنه ابنه إبراهيم» وهو مضكّف؛ لأنه يصل 
الأسانيد بذكر ابن عباس . 


© روايةٌ محمّدٍ بِنِ سيرينَ عن ابن عباس : 

من الرواة عن ابن عباس: محمد بن سيرين» ولم يسمع منهء 
لكن حديثه عنه صحيحٌ» وقد رأيت مَن يضعّفه لانقطاعه. وهذا غير 
وجيهء فالواسطة معروفة» فهو قد أخذ التفسيرَ عن ابن عباس بواسطة 
طكريةع. ولا عمسي لسو رأشفيه تال خاله العذارة كن بانفال 
محمد بن سيرين: نُبّنثُ عن ابن عباس» فإنما أخذّه عن عكرمة» لُق 
أيام الما 

وكذلك قال شعية: «أحاديك. محمد بخ سيريقة غن ابن غباس إلما 
سمعها عن عكرمة» ". ش 

وما يرويه ابنُ سيرينَ عن أبي هريرةً في التفسير فهو مرفوع. 
وأكثر مرويه عنه كذلك في غير التفسير؟ فقد روى الطحاوي”** عنه 


059 «تاريخ بغداد» للخطيب .)5١5/94(‏ 
() رواه أبو زرعة في «تاريخه) .)5١940(‏ 
(9) «العلل» لابن المدينى (60). 

() «شرح المعاني») (08/60/5). 
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قال: «كل حديث أبي هريرة ‏ يعني الذي يوقفه ‏ عن النبي ولد وعلة 
ذلك أن أبا هريرة لا يعرف له شيءٌ موقوفٌء والرأي المنسوب إليه فى 
الأحكام نادرٌء وجل حديئه مضاف إلى النبئ ككلل. 


ه رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس : 

من الرواة عن ابن عباس: علي بن أبي طلحةء وقد روى عن 
علي بن أبي طلحة إسناده عن عبد الله بن عباس -: معاويةٌ بِنُ صالح» 
وقد رواه عن معاوية بن صالح عبد الله بنُ صالح كاتبٌ الليث» 
ابو عاليية. وقد اشخهر هذا اإسفادع وعل صحينة ل سيعها 
علي بن أبي طلحة من عبد الله بن عباس» وقد وقع في هذه الرواية 
خوضٌ وخلاف كثيرٌ عند المتأخرين. وخلاصة القول فيها: 

أنه قد اتفق الحفاظ على أن عَلِيّا لم يسمع من عبد الله بن عباس 
شيئّاء وإن كان قد يستشكل على البعض ما روى البلاذري في (أنساب 
الأشراف»"'' عن عبد الله بن صالح عن معاوية بن صالح عن 
علي بن أبي طلحة قال: «كان عبد الله بِنُ عباس مديدٌ القامة جيدٌ الهامة» 
5 
أنفه قنى» معتدل الجسمء وكان أحسن الناس عيئًا قبل أن يكف بصره». 

قيل: في ذلك ما يشعر بأنه رآهء فيقال: إن هذا لا يعني أنه قد رآ 
بل يكون قد حكى عمن رآهء وهذا شك لا يثبت مع يقين عدم سماعه. 

ومثل هذه الحكاية كثير في كتب التاريخ والسيرء يحكيها من بينه 
وبين الموصوف قرونٌ» ولا خلاف في علي أنه لم يسمع من ابن عباس 


)١(‏ (:/لهء. ط. دار الفكر). 


التَقّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير 6 - 


شيئّاء جزم به أبو حاتم ودُحيم وابن معين وابن حبان؛ بل قال الخليليٌ 
في «الإرشادِ»: أجمع الحفاظ على ذلك" . 

وقيل: إنما سمعه من مجاهد بن جبرء أو عكرمة» وقيل أيضًا: إنه 
سمع من سعيد بن جبيرء جزم المِرَّي والذهبئُ أنه بواسطة مجاهدء وجزم 
ابن حجر في «الأمالي المطلقة”'' أنه بواسطة مجاهد وسعيد بن جبيرء 
وهي صحيحة بلا رَيبِ عند عامّةِ النقادِ» وصححها جمع منّ النقاد: 

- منهم: أحمد بن حنبل» قال: «بمصرٌ صحيفةٌ في التفسيرء 
رواها علي بن أبي طلحة؛ لو رَحَلَ رجل فيها إلى مصرّ قاصدّاء ما 
كان كثيرًا»» أسنده عنه أبو جعفر النّحَاسنُ في «الناسخ والمنسوخ"". 

- ومنهم : النحاسٌ تلميذٌ النسائيٌ ؛ فقد قال في «الناسخ) : «والذي 
يطعن في إسناده يقول: ابن أبي طلحة لم يسمع من ابن عباس» وإنما 
أخذ التفسيرَ عن مجاهدٍ وعكرمةء وهذا القول لا يوجب طعنا؛ 
لاه أخدهاعن وجلين قير توس فى الفييه 121 مون 

- قال أبو حاتم: «علي بن أبي طلحة عن ابن عباس مرسّل؛ سمعه 
من مجاهد. والقاسم بن محمدء وراشد بن سعد. ومحمد بن زيد). 

- وقد قال الطحاويٌ في «شرح معاني الأنلرو"؟ 1 دورق كان حي 
منقطعًا لا يثبت مثلهء غير أن قومًا من أهل العلم بالآثار يقولون: إنه 
صحيح» وإن علي بن أبي طلحةء وإن كان لم يكن رَأَى ابن عباس وِ#باء 
فإنما أخذ ذلك عن مجاهد وعكرمة مولى ابن عباس». ش 


.) 64/55/١١ 5و9" ). (؟)‎ ت”و”“/1١(‎ )١١ 
فصن 6 (:) (ص75).‎ 6 
(ه) (#8/ ولا ؟).‎ 
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- وجزم بذلك في «بيان مشكل الآثار)”''؛ فقال: «وحَمّلنا على 
قبول رواية علي بن أبي طلحة. عن ابن عباسء» وإن كان لم يلقه؛ 
لأنها - في الحقيقة - عنه عن مجاهد وعكرمة».اه. 

وحديثه صحيفةٌ وكتابٌ» وهو في نفسه فيه ضَعًف يسيرء قال 
امدق فيه الني 11" هته العبارة منه سف تضعيك "لد وقد 
قالها في عدد من الثقات والحفاظء ويقصد بها التفرد. 

وضعًّف عَلِيّا يعقوبٌ بن سفيانَ”'"'» وتفرد بتضعيفه» فقد وثقه 
العجليٌ وابن حبان» وقال النسائيئ :”*) ولا امن به). وقد روى له مسلم 
في «الصحيح»» وحديثه في التفسير صحيحٌ» اعتمد عليه البخاري في 
مواضعٌ من صحيحهء وليس له ما يُستنكر بعد النظر في حديثه إلا شيء 
قليل تفرد بهء وقَِته تدلُ على صحة حديثه مع كثرة مروياته عن ابن عباس . 

قيذا" خلدث. الوافيظةة ناث لأ املجا لكعلذلؤاء -وإن كاذ كذ 
نصّ صالحٌ بِنْ محمدٍ جَزَرَةَ على الانقطاع؛ فقد سُئِلَ عمن سمع 
ففة عن غنيك الها بق عباتن قال« هن" قلعل هراده أن 
روايته كتاب» وليست بسماعء وهذا يوافق قول أحمد السابق أنها 
صحيفةء ثم إن مَن عَلِمَ حُسبَةُ على من لم يَعلّمء والواسطة 
عَلِمَّتْ؛ِ وهي: مجاهد بن جبرء وسعيد بن جبيرء وعكرمة مولى 
عبد الله بن عباس؛ إِذَاء فرواية علي بن أبي طلحة هي من رواية 


)١(‏ (ك/ركمك/ لل :؟) و(؟١/‏ ةل / لل ة). 

() «العلل ومعرفة الرجال» .)59/١55/١(‏ رواية المروزي. 

(9) «تهذيب الكمال» .)597"/5١(‏ 

(:) «الثقات» للعجلي (5// و«الثقات» لابن حبان (0/91/77/ )5١١‏ 
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مجاهد بن جبر» أق فين طريق معي وم جيير : أو من طريق. عكرمة» 
وتقدم الكلام عليها. 


وعلي بن أبي طلحة مَُقِل من الرواية في غير التفسيرء ولا يكاد 
يوجد له رواية في الأحكام. وجل روايته في التفسيرء 32 كنات يرويه 
مسد م اا ات ولح الا بي 
0 ما لم يُعضد بمواققة الثقات ل أو توافقه 


وعبد الله بن صالح كاتبٌ الليث راوية النسحْةٍ عن معاوية عن 
عليٌّء وإن تُكُلّمِ فيه من قِبَلِ حفظه إلا أن حديئّهُ هذا كتابٌ ثابتٌ؛ كما 
نس على ذلك ابن معينء قال: «الفيت ثبتان: ثيث حفظ. وثيت كثاب» 
وثبت الكتاب أحبٌ 0 وأبو صالح كاتب الليث ثبت كتاب»"' 


اي يي 
عن معاوية بن صالح» عن علي بن أبي طلحة؛ عن عبد الله بن عباس في 
الحروف المقمّعة» قال: «هذا قسَمْ أقسم الله به وهي من أسماء الله)"" . 


)١(‏ «جزء فيه حديث: إبراهيم بن سعد)  555(‏ مجموع). 


(؟) «التفسير» (١1//ا١5).‏ 


التقرير فى 'أشاكيد الدد 

2ح ا _التفريرض أسانيد اتير 

وهذا متكر لم يرود احد غيرهه وهو مين مكراقة الف ترد 
وأمثالهاء وهذا ما يعليه أحمد بقوله: «له متكراتء بع قوله بنفاسة 
صحيفة على» واستحقاق الرحلة إليها. 

وربما هذا ما قصده الحاكم في «الكنى»؛ من أن عَلِا لا يتابع في 
5 00 
تفسيره عن ابن عباس 8 

ومتابعة على لأصحاب ابن عباس اكد من مفاريله». وأكثر 
مفاريده عنه يقول بها بعض المفسرين من أصحاب ابن عباس وبعض 


2 وقوعه في البدعة. وحكم الرواية عن المبتدع : 


لِعَلىّ مذهبٌ على طريقة الخوارج» ولذلك يقول أبو داود ‏ كما 
فى «سؤالات الآجرى) ‏ لما سأله عن على بن أبى طلحة,. قال : (إن 


شاء الله هو مستقيم الحديث» وكان يرى الس . 


لعله مخ هذا الوجه قد طعن .فيه يعقوت الدْسُوئ» مع أن .رأي 
العلماء في الرواية عن المبتدع إذا كان من الثقات الضابطين أنه لا ير 


حدق خاي إذا كان مهدما: 


ماع م 


يقول الامام أحمد كدَْهُ: «لو تركنا الرواية عن القدرية» لتركنا أكثر 
أهل البصرة». 


ويقول علي بن المَدِينيٌ كأنه: «لو تركتٌ رواية الراوي لأجل 


)1١(‏ 400/90 5؟). 
() «تاريخ الخطيب» .)558/١١(‏ 


القدن» لعركس الرواية ضقن أعل البضرة» ولو ترقت الرواية أجل 
التشيع + لتركت الرواية عن أهل الكوفة : ولخريت: الكتب ا 

والعلماة يَروُون عن الفبعدهة إذا كانوا فين أهل الغقة والدياثة 
والضبط ؛ لأن البدعة لا تجعل الإنسان يكذب فى الحديث إذا كان ثقدّء فإن 
كذب» فليس بثقة» فإذا عَرِفَ أنه منّ الثقات» وممن يُؤخذ منهم الحديث» 
فإنه يُقبل» وقد يوجد من أهل البدع من هو أضبّط في الرواية والتحرّي 
والصدقٍ من أهل السنة والجماعة؛ كالخوارج؛ فالخوارج يَرَوْنَ أن من 
كذب على النبيئ يله كَمْرَء ومن يعتقد أن من كذب على النبي كله يكفرء 
كان أقربّ إلى الاحتياط في الرواية ممن لا يرى أن الراوي يَكْمْر بذلك! 


* الغلو في البدع لا يعرف في متقدمي التابعين : 

الغلرٌ في البدع لا يعرف في رواة التابعين» فالتابعون الرواة ليس 
فيهم سَبَّئِية ولا رافضة» بل هو تشيعٌ يسيرٌ؛ بتقديم عليٌ بن أبي طالب 
على عثمان بن عفان وَّاء وهذا غاية ما يوصفون به من التشيع». فإذا 
وجد جرح في راو من الرواة أنه يتشيع من تلك الطبقة» فمرادُهم ذلك» 
فأهل الكوفة كلهم شيعةٌ على هذا المذهب. إلا نَرْرٌ يسير؛ قال الإمام 
أحمد كأَنْه: «أهل الكوفة يفضّلون عَليًا على عثمان» إلا رجلين طلحة بن 
مُصرّف وعبد الله بن إدريس»! 

والتشيع في تلك الطبقة لم يخرّجٌ عنٍ الكوفة إلى الشام واليمن 
والحجاز ومصرء إلا شيئًا يسيرًا؛ كطاووس بن كيسان؛ فيه تشيعٌ على 
تلك الطريقة» وهو يمانيٌ. 


.)075 «العلل برواية عبد الله») (؟/‎ )١( 
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وما نقله ابن تيمية ككثَنْهُ في كتابه: «في الرد على البكري)"'' أن 
أحمد قال في علي بن أبي طلحة: ضعيفٌ؛ فهذا النقل لا أعلمه في 
المسائل عن أحمد» ولا في مروياته سوى في هذا الموضعء ولعله أراد 
قوله: «يروي المنكرات»» وإلا فالمعروفٌ عن الإمام أحمدَ أنه حَمِدَ 
صحيفة علي بن أبي طلحة عن عبد الله بن عباس . 


ولا يوجد شيء يكاد يُذكر من التفسير من قول علي بن أبي طلحةء 
بل هو عن عبد الله بن عباسء أو عن رسول الله» وهو قليل» فعليٌ 
ناقل فقه ليس بفقيه. 


© رواية عطاء عن ابن عباس : 


من الرواة عن ابن عباس: عطاءء ومن يروي عن ابن عباس ممن 
اليه عطاه: عطاة ون أبن ويالية ومو ادليم واعالتميي: 
وعطاء بن أبي مسلم الخراساني» ولم يسمع من ابن عباس إلا 
ابن أبي رباح» والخراساني بواسطة» والذي يرد في التفسير كثيرًا هو 
عطاء بن أبي مسلم الخراساني» ويُسب في الغالب في الأسانيد. 

وقد روى أكثرٌ تفسيره ابنُ جريج» ويروي عطاء بن أبي رباح عن 
ابن عباس في التفسيرء وأكثر مروياته يرويها عنه ابن جريج أيضاء 
وما جاء في التفسير في سورة البقرة وآل عمران فليس هو الخراسانيٌ» 
بل هو ابن أبي :رباح؟ لآن الخراساني امتنع عن تفسير السورتين 


)١(‏ (ك/رهملا). 
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وكل ما لم يسمه ابن جريج في التفسير عن عطاءء فهو 
الخراساني» ولم يسمع ابن عباس . 


وعطاء الخراساني صدوقٌ حَسَنُ الحديثء وله رواية عن 
ابن عباس ولم يسمع من أحد من الصحابةء وفي الغالب يسمّىء 
وقد لا يسمى؛ فيلتبس على البعض» وقد روى له البخاري في 
«صحيحه) ولم ينسبه في تفسير سورة نوح وفي الطلاق؛ قال 
ابن حجر: (إن البخاري يظنّه ابنَ أبي رباح»ء ويظهر لي أن 
البخاريّ لا يخفى عليه ذلك» وقد قصد الإخراج للحُراسانيٌ عن 
ابن عباس». وحديثه الذي أخرجه رواه عبد الرزاق عن ابن جريج 
وسمى عطاءً بالخراساني» ويظهر أن الخراسانيٌ أخذ التفسير من 
كتاب عن ابن عباسء. فله رواية عن سعيد بن جبير وعكرمة 
وعلي بن أبي طلحة وهم من نَقَلَةٍ التفسير. 

ويروي عثمان بن عطاءٍ ‏ وهو ضعيف الحديث جدًا ‏ عن أبيه 
عطاءٍ الخراسانيٌ عن ابن عباس. ولكن حديثه من كتابء» ورواية 
ابن جريج أشهر بكثير وأصحٌ» وقد أخرج البخاري لعطاء عن ابن عباس 
في الصحيح في غير الأصول» في تفسير سورة الكوثر. 

ورواية ابن جريج هي من طريق عثمانٌ بن عطاءٍ الخراسانيٌ» عن 
أبيه» عن عبد الله بن عباس» كما قاله الحافظ أبو مسعود الدمشقي في 
«الأطراف». ومن نظر في سيرة عثمان بن عطاءء وَجَدَ أنه ضعيفٌ» 
ولكن العلماء يذكرون أن لديه كتابًا في التفسير عن أبيهء ويظهر أن 
ابن جريج قد أخذ التفسير من عثمان بن عطاءء فأسنده عن ابن عباس؛ 


وعليه يقال: إن التفسير عن ابن جريج عن عطاءٍ صحيح» وإن كان 

ولابن جريج أقوالٌ في التفسير من رأيهء وله أيضًا عن ابن عباس» 
أخذها بالجملة بواسطة صُحْفِء إما من تفسير مجاهد بن جبرء أو من 
غيره» ونسبة التفسير إليه واردٌ وصحيحٌ ولا إشكالَ فيهء فهو من أئمة 
التفسير في الرواية» وكذلك له معرفة بلغة العرب وبكلام المفسرين ممن 
كان يروي عنهم. 

ويَرُوي عن ابن جريج عن عطاء الخراساني جماعة؛ منهم: 
حَبََاجُ بن محمدٍ ومحمدٌ بِنُ تور ويروي موسى بن عبد الرحمن الثقفيٌ 


رواية أبي صالح وأبي مالك عن ابن عباس : 
من الرواة عن عبد الله بن عباس: أبو صالح باذام مولى 


ؤرواية أبي همالك عن افن عباس في التفسير هى من طريق 


أ 


م هانيع 


ويّرُوي عن أبي مالك وأبي صالح إسماعيل بن عبد الرحمن 
التذى' الكبيي». والسدق هذا ؤئقه احمدة وأغة مغليه تكلّفه في وصله 
الأسانيدء ويظهر أن مرادً أحمد أنه يتكلف بالوصل حتى لو لم 
يتحصل عليه إلا بنزول» لا أنه يختلق الأسانيدء» وهو لم يسمع من 
ابن عباس . 


ويروي عن أبي صالح إسماعيل بن أبي خالد الكوفين» وكان جارًا 


التَقّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير (05- 


له يسآله غنخ العفسيرء قاله إسماعيل؟ كما زواه عنه البخاري فى 


التاريخ”''. 


3 سي السدي : 


ع 


راوية تفسير السدي: أسباط بن نصرء بل تفرغ لتفسير السدي 
ونقلهء وعليه المَعَوَّل فيه» ويوجد شيء يسير من غير طريق 
أسباط بن نصر. 

والسّدي أكثر التابعين حكاية للإسرائيلياتِء وربما فاق الإخباريين 
عن بني إسرائيل؛ ككعب الأحبارء ووهب بن منبهء وأمثالهم. 


5 
نآ اهم 


وله اجتهاداث ونظرٌء وهو غير ححجَّةٍ فيما ينفرد فيه من دعاوى 


والفييير السدى خلة عن ابن عباس وابن مسعود» ولم يلق من 
الصحابة إلا أنسّ بنَ مالكِ. 


ويرويه عن ابن مسعود من طريق مره الهمدانيٌ» عن ابن مسعود . 


وتفسير السّدي ساقه منثورًا ابن جرير الطبري» ولم يورد منه 
ابن أبي حاتم شيئًا في تفسيره؛ لأنه التزم أن يخرج أصمٌّ ما وردء 
وأفق عبد الله الحاكم في «المستدرك» يخرج منه ويصححه لكن من 
طريق مرَّة عن ابن مسعودء وعن ناس منّ الصحابة فقط» دون الطريق 
الأول. ْ 


)١(‏ (ك/راه؟). 
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تفسير الكَلبِيّ : 

أبوق هالح يروق عت الكلية محعة بز االساقيه» عن الكليخ 
يروي الجوي المك محمد بن عروان: ورواه عن محمد بن مروان» 
صالح بن محمد العرمدي وهم ضعفاء» ومحمد بن السائب الكلبي متهم 
بالكذب» وإن كان عالمًا بالتفسير. 


1 
2 


وأمثل وأصَحّ ما في تفسير الكلبي ما يرويه الثقاثُ عنه؛ كسفيانَ الثوريّ 
العنزيء لكنه أحسنٌ حالًا من محمد بن مروان وصالح بن محمد. 

وتفسير الكلبي على نوعين: 

النوع الأول: ما يرويه وينقله عن أئمة التفسيرء فهذا يطرح»ء 
ولذلك سئل الإمام أحمد عن تفسير الكلبي؛ فقال: «من أوله إلى آخره 
كذبٌ»., فقيل: «أيحل النظر فيه)؟ قال: «لا»). وَسَيْلَ يحيى بن معين عنه 
ققال : ااحنه ا ل 

النوع الثاني : التفسير من قوله مما لا يرويه عن غيره» فهذا يؤخذ 
ويكتب عنه؛ لأنه عالم بالتفسيرء وإمامٌ فيه» وهو من أهل العربية؛ فيستفاد 
منه في التفسير وبمعرفة الوجه المقصود من الآية مِن قوله. لا مما يحكيه. 


عنه ولا يُسيِدُه؛ ولم يسمع منهء إلا أنه سمع من جملة من أصحاب 
ابن عباس المفسرين» وتقدم الكلام على ذكرهمء وكثير من الرواة ربما 


.)5١87/1١( «طبقات الحنابلة»)‎ )١( 
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لا ينشط في إسناد الحديث» ولا يعتمد على ذكر إسنادٍ لوضوح اللفظ ؛ 
لكن يجعله من قوله؛ كابن جريج. وكذلك ‏ كما تقدم ‏ مجاهد بن جبر 
بجحل التفسير هن قولة لعقل هذه العلة» ومتليي: قتادة» 
رعيد اوعدن ون تيدين أطي روزن كان 1 ففسيو عزن اه 
زيد بن أسلمء وقتادة؛ إن يروي عن أنس بن مالك» ويروي عن غيره 
من الصحابة» لكنه يجعل التفسير من قولهء ولا يسنده إلى من سمع منه 
في كثير منّ المواضع؛ لظهور المعنّى. فلا يحتاج إلى أن يعزى لبيانه 
تجلامهه ولعل هذا من العلل الظاهرة والأسباب التي تجعل هؤلاء 
الرواة لأ يسندون الأسانيد عدن أخذوا القول 3 لأن المعنى المحكيّ 


منّ الأسانيدٍ عن عبد الله بن عباس «#ا: رواية عَطِيةَ العوفيٌّ» وهذا 
الإسناد إليه يُرُوى من طريق واحدة» قد أسئدها ابن جرير الطبري فى تفسيره 
وغيره» وهو من حديث محمد بن سعد بن محمد بن الحسن بن عطية بن سعد 
العوفى يقول: حدثنا أبىء قال: حدثنا عمى» قال: حدثنا أبى عن أبيه عطية 


العوفيٌ» عن عبد الله بن عباس . 


وهذا الإسنادٌ لا بأسنَ به» ما لم ينفرذ بحكم وأصلء» وإن كان 
الرواة ممن ضعقهم الأقنة» وعلى رأسهم عطية» ولكنهم في التفسير عن 
عبد الله بن عباس حديثهم من كتاب» وتسمَّى صحيفة عطية العوفيٌ في 
التفسيرء وفيها أحاديث مسندة كثيرة في التفسير عنهء بل فيها نحو ربع 
ما يروى عن ابن عباس في باب التفسير. 


ومن المهم جدًا العنايةٌ بِالنْسَخ والأجزاءٍ والصحف التي تروى في 
التفسيرء ولو اعتنى وانبرى لها من يجيد النظر في الأسانيد على منهاج 
الأئمة النقاد» وميز المنكر من الأقوال من غيرها حتى يحكم على أمثال 
هذه الأجزاء : لكان في ذلك نفعٌ كبيرٌ؛ فإنه يعطي معرفة بالرواة الذين يقع 
لديهم الوهمٌ والغلط عن غيرهم منّ الحفاظ الأثباتٍ» وقد اعتنى الأئمة 
بالأجزاء الحديثية» ولم يعتنوا بالأجزاء والنسخ في التفسير كما اعتَنوًا بهاء 
بل يحكونها هكذا من غير جمع» فلو جمِعَت وأخرجٌ ما يتعارض مَعَ ظواهر 
الأدلتمن الكدانب والسنقة وما تخكن على الشاقه لبان قن كقر نتيا مها 
يطَرِحُه المتأخرون, ولا يعتنون به» ويُعِلُونه بعلل مدفوعة . 

وما ينفرد فيه العَوفِيُ ويخالف ثقاتٍ أصحاب عبد الله بن عباس» 
فالة رده وعدا ما بيس البيقة كفن انغرفة الست والآثارا» فقال هنا 
روي عن ابن عباس من أن القنداة منسوح بقوله: موادا أَسَلَمَ الف 
للم فافئلوا المشركين َك وَجَتمُوهر »# [التسوبة: 8]+ قال د افإنه لم 
يبلغني عنه بإسناد صحيح» إنما هو عندي في تفسير عطية العوفيٌ برواية 


أولاده عنهء وهو إسناد ضعيفٌ».اه. 


رسول الله له (استفركوا. اذا ء ا 552000 
وَسَالِمٍ نر أبي ليف وَأبَيَ بن كَعْبء وَمَعَاذٍ بْنِ جَبل)'. 


(1) البخاري (4ه/9ا8/ ه/ لالاء ط. سلطائية)» مسلم (118/4/9554). 
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وروى الإمام مسلم من حديث أبي الأحوص قال (كنا في دان 
أبي موسى مع نفر من أصحاب عبد الله وهم ينظرون في مصحفء. فقام 
عبد الله» فقال أبو مسعود: ما أعلم رسول الله كَل تَرَكَ بعدّه أعلمَ بما 
أنزل الله من هذا القائمء فقال أبو موسى: أمَا لَيِنْ قُلتَ ذاك» لقد كان 
يَشْهَدُ إذا غبتاء: وَيُؤدْنْ ‏ له إذا بيني : 

أي: عن رسول الله كله ولذلك كان من أعلم الناس بالتأويل» 
ومن أقلّ الصحابة نقلّا عن أهل الكتاب الإسرائيليات. 

وثمة منرويات كثيرة عنه فى العتسير»: فتها: ما يشعرك مع 
عي الله بى' عباس :ومتها ما يشر بها. 


تيمت الأشار: الى إسحاة به 8 ش05 
عبد الله بن عباس ؛ وهو رواية عطاء بن السائب» عن سعيد» عنهماء» وكذلك 
سا وال ان 
ومن طريق السديء عن 5 عن ابن مسعود اق للسعير 


أصح الأسانيد عن عبد الله بن مسعود: ما يرويه أفق الضيقى »> 
عن مسروق» عن عبد الله بن مسعود» وهذا أصحٌ على الإطلاق» 


.)6 65١/1١1١" /5( )١( 
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ومنها ما هو صحيح؛ مما أخرجه البخاري في الصحيح عن الأعمش» 
عن أب وائل» عن عبد الله بن مسعود» ويأتي بعدها ما تقدم ذكره 
مخ الأساقةة وجي “ييا قن داه الزاهى السك 


ومن يعتني بفقهه من أصحاب ابن مسعود»ء كعلقمة والأسودٍ 
وأبي الأحوص وعبيدة بن عمرو السّلمانيٌ والربيع بن تيم وغيرهم 
ليع موويات» عمه فى االتقديير» وض ف كخاية: الصةاء: ويدليي التاق » 
وإن لم يدرك ابن مسعودء وبين هؤلاء الكبار: علقمة والأسود 
والنخعي قرابةٌ وصلةٌء تزيد قوة لأسانيدهم ومتانةً لها؛ فعلقمة عمّ 
م النخعي» والأسودٌ خالٌ إبراهيم» وعلقمةٌ عم الأسودء والقرابة في 
الأسانيد قرينة للضبطء ومعرفة مقاصد المتحدثء. وأشد سبرًا لحاله 


من كير 


من أئمة الرواية في التفسير من الصحابة: علي بن أبن طالب ونه : 
وهو أكثر الخلفاء الراشدينَ روايةَ في التفسيرء لا لقلةٍ في معرفتهم به 
بل لتقدّم وفاتهمء وسلامةٍ لسانٍ أهل عصرهمء وقد تأخر الأمر بعلي 
حتى انحتاج .الئاس إلى 'التفسير. 

وأصحٌ الأسانيدٍ عنه في التفسير: هو ما يرويه هشام بن عروة» 
عن محمد بن سيرين» عن عَبِيدةً السَّلمانِيٌ عن علي بن أبي طالب. 

وكذلك من الصحيح أبيضا؛ ما يروية ابن أي الحسين» عن 
أبى الطفيل» عن على بن أبى طالب» وما عدا ذلك فهو بين الضعيف 
والمنكر في الغالب» وبعضها مما يستقيم معناه وَيُمَشَّى حاله. 


وبعض التفسير المروي عن على بن أبي طالب في أبواب الحدود 
والتعزيرات والعقود -: إنما هو قضاء قضاه وأمر به» يسوقه بعض 
المفسرين مساق الرواية التفسيرية مع ما يناسبها من مواضع الآي في 
القرآن» وهذا أيضًا يقع في بعض المروي عن بعض الصحابة. 


و 
منّ الآئمة في التفسير: ابن بن. كعب: وهو منّ الآئمةٍ في علوم 
القرآن ومعرفتها؛ ولذلك قال النبي مَلهِ: (اسْتَفْرِئُوا القَرْآنَ مِنْ أَرْبَعَةِ). . 
وذكر منهم (أَبَىَ بْنَ كَمُب.). وقد أبلعَهُ الله جل وعلا بواسطة نبيه عليه 
الصلاة والسلام؛ كما روى الترمذيء» فقال: «أَسْمَانِي الله جل وَعَلا؟ 


وامكن الأسانين إلى اق من كمه «نا بيروية أي عفر عد 
الربيع بن انس» عن أبي العالية رفيع بن مهرانء عن ابي بن كعب» 
باذ كان نتيا عستت لكديا قن الكتيير يفيت 4 لأنها تسكة كيين 
منقولة» أخرج ابن جرير وابن أبي حاتم منها كثيراء وكذا أخرج 
الحاكم في مستدركه واحدد فى سيدده هنها شيا 


* اختصاص بعض الرواة بمفسّر واحد: 

ينبغي على المتعلم لهذا الباب أن يعلم أن بعضّ الرواة في 
الشسوي' لا كرن له عفار إل يقتكضن وإنعده' قعلية المدار؟: سواء ها 
لا يسبه مخ النقيين» ' أو ما ينه لذللك: الشخض؟ «الربيغ. بن أنس. لم 
يرو في التفسير إلا عن أبي العالية فقط؛ ليس له رواية عن غيرهء 
ولبس لها عناية بغيره. كلك الشذئ لبن له بووايةن غليى الاطاذق ب 


سك التَقَرير في أَسَانِيدٍ التمُسير 


وإ لى ينسية» فين عديهاء في الأغليه ذإن تنسه:«عى تنس 
عبد الله بن عباس» وكذلك فإن جل تفسيره من طريق أسباط بن نصر. 


و ع 


« أما الكبير: فهو إسماعيل بنُ عبدٍ الرحمن بن أبي كريمة 
التنىه أب فحن الترشن الكوقة الأعيرل» أضله عا د سكن 
الكوفة» وكان يقعد في سُدَّةٍ باب الجامع بالكوفة؛ فسّمّي السَّدَّيَء وهو 
إمام في التفسيرء وقد وثقه الإمام أحمد في رواية أبي طالب» وكذلك 
العحلة واب حتان» وغذلة. جساعة » كالسياكة وابن عل فى كنابة 
«الكامل» وغيره. 

ل وأما الصغير: فمحمد 7 مروآان» وهو من روّى عن الكلبيٌ 
السرم يعر لعاتة 

وإذا أطلق الشدق فى التفسيرء فيو الكبيرٌ» وآما الصغيزن» ذهو 
راو وليس مفسرًا. 

والسدي الكبيرٌ له أصحابٌ يروي عنهم التفسيرٌ؛ وهم: أبو مالك 
غزوان بن مالكِء وأبو صالح باذامُ مولى أم هانئ» ومُرّةٌ الهمداني: 


زوق فن الأولتن كنسية ابن عناس» وعخن القالث تفسير 


ويروي عنه أسباط بن نصر. 
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6* الصحابة المفسرون: 

ومن الصحابة المفسرين: زيد بن ثابت» وأبو موسى الأشعري» 
وعبد الله بن الزبير» وهم في مرتبة دون من سبق ذكرهم.ء والتفسير 

ومنهم من لا يعْرف عنه شيءٌ في التفسيرء مع شهرته في الفتوى 
والفضل؛ كأنس بن مالك و#إنه؛ فقد روى أحمدٌ عن حرب بن ميمون 
عن النضر بن أله قال: «كان لا يتعاطى التفسير عنده» ‏ يعني عند 
ل ين مني ان 5 . ع . ع 


طبقات المفسرينَ التابعينّ : 


النوع الثالث: التفسيرٌ عن التابعين وآتباعهم: 

وهم على طبقات: طبقة المَكيِينَء وطبقةٌ المَدَنِيِينَ»ء وطبقة 
العِرَاقِيِينَ. وأعلم أهل التفسير أهلّ مكةء خاصّةَ أصحابٌ ابن عباس 
منهم؛ كسعيد بن جبير»ء وعكرمةء ومجاهدء وعطاء بن أبي رباح؛ 
لسلامة لسانهم» وتأخر ورود العَجْمّة إليهم» ثم أصحاب ابن مسعود في 
الكوفة» وأهل المدينة. 

يقول سفيان الثوري كَنْهُ: «خذوا التفسيرٌ عن أربعة: 
سعيد بن جبيرء ومجاهد. وعكرمة. وعطاء). وهم كرت ومع كون 
الفوري عراقيّاء» وفي العراقيين آكمة مفسروة» إلا أن غمدة التفسير 
وأهله الحجازيون. 


.)557” /9( «العلل ومعرفة الرجال» لأحمد‎ )١( 


4) التقرير في اسَانيدٍ التفسير 
تفسير الحِجَازْيينَ : 


لا يجتمعٌ الحجازيون على تفسيرٍ ويكون خطأء والحجازيون 
أفصَحٌ الرواةق» وإذا وجد إسنادٌ في التفسير حجازيٌ من أوله إلى 
منتهاه.ء فهو علامة على صحته وقَبِولِهِء لذا معرفة رواة الحجاز أولى 
من معرفة غيرهمء فإذا وَحِدَ راو من أهل الحجاز لم يرو عنه 
الحجازيون» فهذا علامةٌ ضعفِهِ وتركهء ورواية الحِجَازيينَ عن راو من 
غيرهم كالعراقيين والشاميين والمصريين علامةٌ على تعديله تعديلا 
يعرف قدره بكثرة الرواة عنه منهمء وبمقام الرواة عنه في الجلالة 
والحفظ. وكثيرًا ما يوثق الأئمةٌ؛ كابن حبان راويًا مستورًا لرواية أهل 
بلده؛ وخاصّة الحجازيين عنه» ويعلله بذلك» وهكذا كثير ممن سبقه 
فى المكاييه والمعرسطيي»: وللايكاه كود العراليرة» وعيرمي انن 
التفسير عن حجازي معتبرٍ له أصحابٌ حجازيون متوافرون» ويكون 


انفرادهم مقبولا . 


والمفسر مهما بلغ من الفضلٍ والديانة وجَهل العرف الذي نزل 
عليه القرآنء وقع في الوهم» والحجازيون يُذُركون من ذلك ما لا يُذركه 
غيرهم؛ لأن القرآنَ نزل على ألسنةٍ العَربٍ وأكثرها لسان قريش» ولذا 
نرى عدي بنَ حاتم مع صحبته وجلالته وسليقته العربية» وقع منه فهم 
القرآن على غير العرف الذي نزل عليه» فحَمَّلّهُ على معنّى آخََرَ وهو في 
اللغة تأويل صحيح» ولكنَّ الغرفَ الخاصصّ أولى؛ وذلك ما رواه البخاري 
ومسلم عن الشعبي عن عدي بن حاتم دنه قال: «لما نزلت «إحقّ يَبيّنَ لي 
لْمَبْظ الْأَيِسُ من اليْطٍ الْأَسَوَوِ» [البقرة: 187] عَمَّدتٌ إلى عِقَالٍ أسود وإلى 
عقالٍ أبيضٌ فجعلتهما تحت وسادتي» فجعلتٌ أنظر في الليل» فلا يستبين 
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لى .فكدوث إلن .يسول الله كلا فذكرت له ذلك فقال: (إنما ذلك ساد 
للَيْلِ وَبَيَاضُ التَهَارِ)2'. 

وهذا في غير الصحابة من التابعين وأتباعهم أكثر . 

والإسناد الذي يجتمع فيه رواة أصحابٌ دراية وفقهِ أقوى من غيره 
ممّن تَكُلَلَهُ رواةٌ لم يُعرّفوا بالفقه» وعند المخالفة فرواية الرواة أصحاب 
الذزاية تتنسوة على قن لأ ؤرلية لد وإن كاترا أوقق وافتظ؟ أن 
الذوانة نوع منّ الضبط؛ وهو ضبط المعاني. 

وإذا تفرد راو برواية في الأحكام عن مفسر عرف عنه في دواوين 
الفقه والأحكام القولُ بخلافه» فالغالبُ أن تلكَ الرواية لا يَحوِلّها عنه 
إلا أصحات الرواية المجردة» أو هو صاحتٌ دراية قاصرةٍ عن غيره من 
أصحاب المفسرء فعلى الناقدٍ أن يَعرفَ أحوالَ الرواة ومراتبهم ومحلهم 
في أبواب الديانة والعلمء وأن لا يَكتفي بما يَعْلِبٌ ذكرة في دواوين 
قواعدٍ الحديثٍ من أنواع الضبط وأحواله. 

ومعرفة أصحاب المفسر الذين يشاركونه السُكنى في بلده وتمييزهم 
عن أصحابه الافاقِيينَ مهم في أبواب الترجيح. 


المفسرون المكيون كمحاهد وابن جبير وعكرمة وعطاء : 
أعلم المكيين بالتفسير: مجاهدء وتقدم الإشارة إلى الطرق عنهء 
وإلى حديثه عن ابن عباس . 


وأكثر تفسيره عناية بالمفرذاث» وله اجتهادات في التفسبر 


فك البخاري وح داواي مسلم 7/١‏ ). 


1 قر أيثاة 2 
وه التقرير في ا نيب التفسير 
يخالف فيهاء بل شذ في مواضع» وهي ‏ مع كثرة ما يروى عنه ‏ 

ومما أخذ عليه النقل عن بني إسرائيل ما يُستنكّر معناه؛ كما في 

قصة يوسفت مَعَّ مم امرأة العزيزء قال: «حل الْسَرَاوِيل ل إلمكنه وَاسَْلْقَتْ 
2020 
له 2. 


وربما كان في بعض تفسيره مُستمسّك يسير لبعض أهل البدع؛ 


قال الذهبي في «السير): «المجاهدٍ أقوالٌ وغرائبٌ في العلم 
والحة 5 7 0 


وقال في «الميزان»: «ومِن أنكر ما جاء عن مجاهدٍ في التفسير 
فى قوله: «#علي أ معكك رك مَقَامَا عُحَمُودَا»ه [الإسراء: 79]» قال: 
يجلسه معه على العرش». 

وما أنكره الذهبئٌ قال به غيرٌ واحدٍ من أثمة السُّنَّدَه وصححوا 
الأثرء واعتمدوا عليه؛ كابين داودء» وأحمد بخ أأصرمً 
ويحبى بن أبي طالب» وإسحاق بن راهويه؛ وعبدٍ الومَّابٍ الوَرَّاقء 
وإبراهيم م الحربيٌء وعبدلك الله ان الإمام أحمد» والمرورى» وبر 


الحافي» وابن جرير 0 وأبي الحسن الدارقطنيّ» بل قال 


7 
3 


أحمد بن حنبل: «قد تلقَّنْهُ العلماءً بالقَبول» نْسَلُمُ الخبرٌَ كما جاء)7” . 
والخافظ: الناقذ إذا. كان :تكدراء. والمسعك من ده قلاة جذاء 


.)75/1١5( رواه ابن جرير عن الأعمش عن مجاهد به‎ )١( 
)1٠١ (مرال). (0) «طبقات الحنابلة» (؟/‎ )5( 


ومن المكيين: سعيدٌ بِنُ جَبِيرِ: 

وتقدم الكلامُ على ذكر الرواةٍ عنه وبيانٌُ جلالته وإمامته. 

ومن المَكَيينَ: عكرمةٌ مولى ابن عباس : 

وتقدم الكلام عليه أيضّاء في حديثه عن ابن عباس . 

ومنهم أيضًا : عطاء بن أبي رباح» وقد تقدم. 

وابن جريج له تفسيرٌ حَسَنٌء وقد سمع حَجَاحٌ الأعورٌ التفسيرَ 
منه؛ قال أحمد بن حنبل: «سمع منه التفسير بالهاشمية؛ وهي التي دون 
الكوفةٍ سماعًاء سمع التفسيرين جميعًااء قال حَجَاحٌ : (أأحافيث طول 
سمعته منه سماعًاء والباقي عَرْضًا وأحاديث أيضًا)""'. 


وحديثُ حَبَاجٍ عن ابن جُريج في التفسير ليس كتابًا وإنما إملا 
١‏ 000 2 7 - 2 
قاله حجاج"'". 


المفسرون المَدَنِيُونَ كزبد بن أسلم وآبي العالية 
ومحمدٍ بن كعب: 

ويليهم في التفسير طبقة المدنيين: 

منهم: زندا بن أسلميء تاجعخ كبير القلار» ونه ابشه 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء ويروي تفسيرٌ عبد الرحمن : عبدٌ الله بنُ وهب 
وغيرهء وأخذ تفسيرّه عن أبيه «زيد بن أسلم»»ء لكنه لا يعزوه إلى أبيه إلا 
في القليل» وإذا قال المفسرون: «قال: ابن زيد»» فالمراد به عبد الرحمن: 


.)19/5( «العلل» لأحمد‎ )١( 
.)"١7/5؟( (؟) «العلل» لأحمد‎ 


التقّرير فى أسَانيدٍ التَّدْ 

0720 ارس ض اعضو شي 

وعبد الرحمنء وإن كان ضعيف الحديثء إلا أنه إمامٌّ في 
التتيين. 

وممن حل التفسيرَ عن زيد: مالك بن أن . 

ومن المَدَنِيِينَ: أبو العالية رَفيعٌ بنُ مِهْرانَ: 

وهو مدنىٌ» ثم بَصرِيٌ» وقد أخذ التفسيرٌ عن ابن عباس» وهو 
من رواة أبى يخ كعي» زواؤية تفسيره الربيع بن أنسء» وعن الربيع 

ثم إن الربيع ليس منّ المفسرِينَء بل مِنّ النْقَلةِ والرواة» وجل ما 
يرويه هو عن أبي العالية. 

ومن المَدَنِيينَ : محمد بن كعب القرظيٌ ‏ وأكثر تفسيره هو من 
طريق أبي مَعْشَرِ ومن طريق موسى بن عبيدة» عن محمد بن كعبء 
وكلاهما ‏ موسى وأبو معشر ‏ ضعيفٌ؛» ونحؤٌ شطر تفسير القرظي من 
طريقهما . 

لكن رواية أبي معشر عنه في التفسير حسنةٌ؛ لأنها من كتاب» قال 
يحيى ين مَعْين: «اكتبوا عن أبي مَعشْرٍ عن محمدٍ بن كعب خاصّة 
التفسير و ؛ لآنه يروي عنه التفسيرة تحى نسخة معروفة» ذكرها 
غير واحد من المفسرين؛ كالثعلبيٌ في مقدمةٍ تفسيروء ويُعتمْرٌ في التفسير 
ما لا يُعْتفَرٌ في غيروء ثم إن أبا مَعشْرٍ مخ بمحمَّدٍ بن كعبء 
والاختصاصٌ قرينةٌ على المعرفةٍ والضبطء هذا مع أن أبا معشر ضعيفٌ 
الحديث. 


و 


3 


اطع 


.)5٠0( «من كلام ابن معين في الرجال»‎ )١( 


والمدينة بلد فقه ورأي» وهي منْزل أكثر الوَحي» ول تحسم أحد 
41 تظلهر افبها نولا هاا خاضة في الطبفة المقامة: نذا لا يمكن. أن 
يظهر قول في القرآن فيهم إلا وهو قول معتبَّر عند أئمة الفقه فيهم. 

وعندٌ تفسير آيات الأحكام يجب النظر في تفسير المدنيين لها قبل 
غيرهم إلا مسائل الحجٌ. فإذا لم يوجدٍ التفسيرٌ معروفًا عندهمء فلا 
ينبغي أن يُحْمَلَ به. 

وجل تفسير الحجازيينَ في الأحكام لا يخرج عن قول الصحابة 
وظواهر الأدلة من السنة» وكل تفسيرهم لا يخرج عن لغة العرب. 

وإطباق الحجازيين في التفسير على حكم معين» قرينة على إعلال 
المرفوع المخالف عند غيرهم في المسألة المنظورة نفسها 

وكثيرًا ما يَعجرٌ الناقدٌ عن بيان وجهٍ إعلاله لحديث؛ لأن السبرَ 
لسان ناطق لا يسضة إلا اناير 


والمفسرون العراقيون؛ كمسروقيء وقتادة. والحسنء وعطاءٍ 
الخراسانيٌ ومرَة والضحاكٌ ومقاتل وغيرهم -: أكثر تفسيرًا للألفاظ من 
المدنيين؛ لأن استعجام الألفاظ عليهم أكثر من الحتازيين أهل السليقة 
والفصاحة»ء وكثرةً المرويّ عنهم في ذلك لا يعني تَقَدُمَهُم في في التفسير 
على غيرهم . 

ولهذا تجد في كتابات أهل العلم منّ الأعاجم في كثير منّ الفنون 
من الاسترسالٍ والتفصيل ما ا العلماءً العربٌ الأقحاخ» وما 
نشأتٍ الأقوالٌ الشَادَةٌ في التفسير وغيره إلا بمغايرة اللفظٍ المنقولٍ عن 
الصدر الأولٍ إلى لفظ يقاربه أقرب إلى أفهام الآخرين» ثم يتحول 
اللفظ المقرّب إلى مقرّب آخر ثم آخر حتى يستحيل. 


م6 التقّرير في أسَانيدٍ التَّفّسير 


والتفسير المنقول بواسطة الكوفيين الثقاتٍ جيدٌ؛ فإنهم من 
الناس. ذما اللرائ فى القران.: 


ع 
1١‏ 
بلست 
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المفسرون العراقيون؛ كمسروقٍ والشعبيٌ وأبي وائل : 
ووليهم طقة النتسرية العراقبية: 


منهم: سيوود بِنُ الأجدع. روى عنه الشعبئٌ وأبو وائل» وهو 
منَ الرواة عن ابن مسعودٍ. 

ومنهم: قتادةٌ بن دعامة السَّدوسيُ: أكثر التابعين تفسيرًا يعد 
ماهد يل زة قط؟ بير القابعية ورزيادة حفيماء وتتسير لقاو ل 
صحيح»؛ أكثره يرويه عنه سعيدٌ بن أبي عَرُوبِةَ والبقيةٌ يرويه عنه 
مَعمرٌ بن راشدٍ الأزديٌ» وهم ثقاتٌ حُمّاظ . 


وكان مالك بن أنس يأخذٌ على مُعمر روايئهُ التفسيرٌ عن قتادمٌ 
وكان يقول: لنْعمَ لم قير لولا روايته النقيية عن قعادة) 7 وَذلك 
أن حنديته غن العراقبيخ فيه فا فيه والمتقدمون من اهل البديدة 
لا يحفلون بأقوال أهل العراق والشام ومصر. 


وتم في اكز يبر جذا .مق المرويات عن تهادة ديف غي ‏ سعيل 
ومَعمَرٍ ؛ كسعيدٍ بن بشير وغيره» وهو صحيحٌ أيضًاء ولا يحمل قولي: 
إن قوله صحيحٌ كله لوقه الأسنات على معن الغرويات عل طرية 
مَعمَّرِهِ وغيرٌ طريق سعيد بن أبي عَرُوبة» فيجد فيه ضعفاء ولكن بالسَّبْر 
فإن جميع تفسير قتادة صحيح ) ولا يوجد لديه ول شَاد. 


.)85١/”( «المعرفة» للفسوي‎ )١( 


الى عَرُوبة لم يسمع التفسيرٌ من قتادةء قاله 
يحيى بن سعيد'''»ء ولعل حديثه عنه من كتاب دُفع إليهء ولكن 
سعيك.بن أبي غروية لم يكثث. عن قبادة شيكا» .فقد زوق البخارئي فى 
«الضعفاء» عن قريش بن أنس قال: «حَلّف لي سعيدٌ بن أبي عَرُوبَةَ أنه 
ما كتب عن قتادةً شيئًا قطء إلا أن أبا مَعشَّر كتب إليه أن يكتب له 
تفسيرٌ قتادةّء فقال: يريد أن يكتب عني التفسيت©, 

ويحيى بن مَعِينِ يقدم تفسيرٌ سعيدٍ عن قتادةً على تفسيرٍ شَيبانَ عن 
0000 

ومن سمع من سعيد قبل الهزيمة فسماغة صحيحٌ» وقد سمع 
دوخ بخ عيادة من سعين العفسيز قبن المزيية» كما اله روخ 
لي : بن حنبل”*. 

والهزيمة كانت سنة حمس وأربعينَ ومائةّء وهي فريي 
إبراهيمٌ بن عبد الله بن الحسن الذى عات خرج على أبي جعفر. 

ومن سمع منه بالكوفة؛ كمحمدٍ بن بشرء وعمدة4. اشتماعة حجل: 
فسعيدٌ قَدِمَ الكوفة مرتينٍ قبل الهزيمة» قاله أحمدٌ بن حنبل”” . 

وقتادة لم يرو عن أحد من الصحابة إلا عن أنس سماعًا؛ كما 
قاله أحمدء وصحّحَ سماعة من ابن سَرْجَْسٌَ أبو زُرعةً؛ وصحَّحَ سَماعَهُ 
فق أبي الطفيل, أبن المديدت: 

وقد أخل عن الحسن البصريٌ التفسيرٌ والفقة والوفعظ وغيرةء 
)١(‏ «الجرح والتعديل» .)0١( )0( .)510/١(‏ 


(؟) «تاريخ بغداد» (0177/17). (:) «العلل» لأحمد 7/70 .)77١‏ 
(5) «العلل ومعرفة الرجال» )١57”7/١/85(‏ برواية ابنه عبد الله. 
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وهو من أكبر شيوخه» وقد أكثر في تفسيره منّ الوعظ ؛ كالحَسَنء وأكثر 
تفسيره لا يعزوه لأحدٍ؛ بل يفْسّرٌ القرآن بما يعلمه. 

وله معرفة بالناسخ والمنسوخ أكدر مم غيرة ميق الداسيى مق اها 
طيقته . 


ومنهم الحسن البصري: من كبار أئمة السلف. متساهِل في 
النقل» والإرسالٍ. ويميل في التفسير إلى الوعظ. وما يروى عنه في 
التفسير في آياتٍ العذاب والوعدٍ والوعيدٍ أكثر من غيره» وتفسيره يكاد 
يخلو منَ الأحكامء وهو أكثرٌ المفسرينَ منّ التابعينَ تفردًا في تفسير 
آيات الأحكام وفي بعض مسائل الغيبياتٍ ‏ والله أعلم ‏ والسبب في 
ذلك: أن الحَسَّنَ البصريّ قد تشيّث به المعتزلة ونسبوه إليهم» وأكثروا 
من النقل عنهء وَلقِلَة عناية المعتزلة بالآسانيد والرواية؛ لآنهم لا يعددون 
بها مجردةً عن الدليل العقليٌ» فلذلك لم يعتنوا بهاء ولم ينقوا الأسانيد 
عق الحسق» .وإلما تشكدرا بالحكايات التنق. تراقق اصولهم» ولذلك 
ينسب في كتب المعتزلة في التفسير إلى الحسن ما لا ينسب إلى غيره 
فو القراشيه والمترداكن .واذللةة يحب أن تدز الباعحك هما دك عم 
الحسن النضري عع شدوذات في التفسير هما لا يوافق غيرة» نولا عد 
من النظر فى الأساتيدة .ويشدد.في مرؤيات الحسن ما لأ يشده في 
غيرهاء سيّما وهو يرى الرواية بالمعنى ويكثر منها. 
وفي مسائل الأحكام له نحو من مائة مسأَلةٍ يتفرد بهاء وكثير منها 
نسب إليه في بطون الكتب بلا إسنادء وهي مما لا ينبغي للعالم أن 
يلتفت إليها من وجهين: مخالفة المتفق عليه» وكونها تنسب بلا حجة 


التَمّرير في أَسَانِيدٍ التّمّسير مع 
ولا سئدء ولا يتبغي أن يؤاخذ أحدٌ بشيء إلا بعد ثبوته بالسئد إليه» 
عدا مشيقى العف وسظوق: القل . 

والحَسّن مع جلالته وفقهِهٍ وسَّعَةَ علمه إلا أن تفسيرٌ أصحاب 
ابن عباس كمجاهد وعكرمة وسعيد بن جبير وطاووس وعطاء 
وجابر بن زيد - يُقَدمُ على تفسيره» بل كان الحسن نفسه يُحفظ لهم 
قَدرَهُمء قال سفيان: سمعت أيوبَ يقول: «لو قلت لك: إن الحَسَّنّ 
ترك كثيرًا من التفسير حين دخل علينا عكرمةٌ البصرةً حتى خرج منهاء 
7 

ومع معرفة سفيان الثوريّ تفسيرَ الحَسَّنٍ وروايته» وقربه منهى 
إلا أنه يعتمد على تفسير الحجازيين» ويُوصِي بالأخذ عنهم. 

وراوية تفسيرةة قنادة4 تقد روى_غهه يحو ثلث لتسيرو» ورواه. نه 
مَعمّر بنْ راشدٍء وبقية تفسيره متفرّق في الرواة. 

ولإسحاقٌ بن الربيع عن الحَسَّنِ أحاديثٌ حِسَانُ في التفسيرء قاله 
عمرو بن علي» نقله ايخ أب حاتم عنه في «الجرح والتعديل""' . 


ومنهم عطاءٌ الخراسانيٌ: وهو بصري أقام بخراسانَء وإليها 
نسبء صدوقء. في حفظه سوةٌ» وقد تقدم الكلامُ على طرقٍ التفسير 
إليه في أسانيد التفسير عن ابن عباس وكيا . 


. )3 075 /"( «الضعفاء» للعقيلى‎ )١( 
.)57١ /5( )0( 


4م التقرير في أسَانِيدٍ التّمُسير 
تفسير مُرَّةَ بن شراحيل الهمدانيٌ : 

ومنهم مُرَّةَ بن شراحيل الهمداني: كان عابدًا صالحًاء ولكثرة 
عبادته قيل له: مُرَةَ الطيبٌء ومُرَةٌ الخيرء أخنل خنع أبخ .بن #عب 
وعُمرَ بن الخطّاب» وروى عن ابن مسعود» وغيره» وروى عنه الشعبي 
والسدي وغيرهمء وقد تقدم الإشارة إليه. 


وسفيان الثكورئ: ممن أخذ تفسيرٌ مجاهدٍ من المكيينَء وهم 
أضبَظٌ الناس لهء قال سفيان: «سمعتٌ تفسيرٌ مجاهدٍ منّ المكيِينَ»”". 


* من يشابه المكيين قوة فى التفسير: 

ثمّة جملة منّ المفسرِينَ من غير المَكيِينَ من يقاربهم في التفسير؛ 
كطاووس بخ كيسان اليمانية» وقد.روى عتهة ابته عبد الله .وروئ عنة 
شيئًا مجاهد بِنْ جبرء وكذلك عمروء وطاووسس بصيرٌ بالأحكام» ويلي 
سعيدَ بنّ جبير في معرفة آيات الأحكام. 

لاه هاي" للستي 1 رود الم امي تبتر دمر ا رذ #السيره: 
ما يُعتمد فيه على أشعار العرب+ فقد كان أحفظ التابعيخ للشعر. 


22 32 2 2 ام 
من يلي تلك الطبقات كالنخهِيّ والضحاكِ والسَديٌّ ومقاتل 
وأبي صالح : 
إبراهيمٌ النخعئُ» وهو جليل القدرء لم يسمع من أحدٍ منّ 
الصحابة» وإنما عدّه بعض الأئمةٍ من جملة التابعين؛ لرؤيته عائشة وِناء 


01١‏ «التاريخ») لابن أبي خيثمة (ق/77/ب). 


التَقّرير في أَسَانيدٍ التَفّسير (6م) - 
ولدافي القتسير يذه وخاطة في تنسير اباي الاحكام» يرهن أكثر 
التابعين في ذلك على الإطلاق. ْ 

راوية حديثه مُغيرَةٌ بِنُ مِفْسَم؛ فقد روى نحو شَطر تفسيرهو؛ وروى 
كاك صر يق المقس نليكا بدي بالقايل عله 

وتفسيرُةٌ المنقولٌ عن ابن مسعود صحيحٌ. إذا صَحَّ إليه السندٌ 
وغالبه صحيحٌ» وأما تفسيره من تلقاء نفسه فيما يوافق اللسان العربي» 
فهو دون أقرانه مرتبة» وقد كان يلحَنُ في كلامه. 


1١ 
0 
تايى)ء‎ 
ع1‎ 
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0 

1 
اللا 


من المفسَّرينٌ السّدّيٌ الكبيرٌ: وتفسيره جَمْعٌ ) كما جمع ابن إسحاق 
السسترة» وهو ثقة في نفسِهء إلا أنه لم يسمع من ابن عباس 
ولا ابن مسعو د . 

وتقدم الكلامم على من روى عنه وأسائيده إلى ابن عباس 


وابن مسعود. 


تفسيرٌ الضَّحَاكِ بن مُرْاحِم الهلاليٌ : 

ومنهم الضَّحَاكُ بن مُرْاحِمِ الهلاليٌ: وهو من كبار مفسري 
التابعين» وجُل تفسيره من طريق جُويبر بن سعيد عنه» وجويبر ضعيف 
جدَاء لكن روايته من كتاب». وليس له من ضبط الصدر شيءٌ يستحق 
أن يرفع به» وله معرفة بالمعاني وأحوال الناس» وإنما رفع في التفسير 
خاصّة لنسخته التي يرويها عن الضَّحََاكْء قال أحمدٌ بن سيار المروزي: 
«له رواية ومعرفة بأيام الناس». وحاله حَسَّنْ في التفسيرء وهو لينْ في 
الرواية» حَسَنْ في التفسير». 
وفي تفسيره عن الضحاك دخيل يُستنكرٌء يعرف بمخالفته لتفسير 


الأكية» وكل اسسكر معض عروياقه اث التدينة واية حكتان» ولعلهما 
قصدا مرفوعاته إلى الني عَلِ. 

وجدية الضّحَاكَ عن ابن عباس وغيره من الصحابة موس + وقد 
أخذ تفسيرٌ ابن عباس من سعيد بن جبير» وتفسير الضحاك غير المرفوع 
يها لم ييخالف:. معقبول. سن 

فق امن جرير الطبري في «تفسيره» عن عبد الملك بن ميسرة 
قال: «لم يلقّ الضسَّاكٌ ابنَ عباسء وإنما لقي سعيدٌ بن جُبيرٍ بالري. 
وأخل عند الشسي” 1 

ويروق غبيد بن سَلينان الباهلى عن الضحاك النفسير ايضاء وفى 
روايته لين. 
وليست هى من نسخته وقد أنكرها غليه أحمد بذ حنبا» قال: 
االجويير نا كان عق الشنحاك» فهو ذاك. ابسي» ومسا كان عن النبئء 
فهي منكرة» . 

وقال عنه أحمد أيضًا: «ما لم يسند إلى النبي كد فلا بأس 


ندا 


ومنهم مقاتل بن سليمان: وهو فى نفسه ضعيفٌ واو» وقد أدرك 


.)9١/١١ )١( 
.)١ 726/9 (؟) «المعرفة والتاريخ»‎ 


الكبار منّ التابعينَ» وهو فصيح اللسانٍ سيئٌ المَذهبء يؤخذ من تفسيره 
هآ نوافق اللسان العرية» وله شنوذاث فى التفسير كثي :. 

وروى تفسيرٌ مقاتل هذا عنه أبو عِصْمّة نوحٌ بن أبي مريم الجامعء 
وقد تسبوء إلى. الكذي ؤرواة أيفنا عن .مقاتل هليل ين حييه وهو 


تفسير مقاتل ؛ بن حَيّانَ: 
ومنهم مقائل بن حيان: من طريق محمد بن مزاحم وغيره» عن 
بكير بن معروف عنه» ومقاتل هذا صدوق. 
وربما أخذ التفسير من مجاهدٍ والحَسّنٍ والضحََاكِ؛ كما رواه عنه 
الشافعي' '» وعنه ابن 0 ؛ عن معاذ بن موسبى» عن بكيرء عنه. 


تفسير أبي صالح باذام : 

وأبو صالح باذام: لا يُعتد بقوله في التفسير إذا انفرَدٌء وليس له 
معرفةٌ به» وكان مجاهدٌ ينهى عن تفسيره» وزجره الشعبيُ حينما فسّر 
القرآن؛ إذ كيف يفسره وهو لا يحفظه؟! 

والطبير : السسافكك ١‏ قرطل و الى اللتنيره عطي اللعافقل» ذلك آل 

القرآن يُسْبهُ بعضّهُ بعضًا ويؤيدٌ بعضّه بعضًاء قال تعالى: #«#أأسَهُ يل 
اقح الي ا نتتيوافه :[الرمر :197 والسقظ يجعل المفسر أشد 
استحضارًا للمتشابهات من غيره. 


لو 1 عرس 2060 
روى ابن كن عن سعيكل بن جبير: مكنا متشديها»# يشبه 
بعضّهٌ بعضّاء ويُصَدَّقُ بعضّه بعضّاء ويدل بعضّهٌ على بعض». 


000 (أحكام القرآن» .)١58/75(‏ 
(؟) .)19١/6١١١‏ (6) ١(١١5/وا؟).‏ 


2 التقرير في اسَانيدٍ التفسير 


وهذه التفاسير: تدور عليها أسانيدٌ كتب الغبيير الميطدقه ولع أذ 
الاستقصاءً والاستيعابت. وإنما قَصَدتٌ الكلامّ على أصولٍ التفسير عن 
الصحابة والتابعين» وبيان منهج النقاد في الحكم على هذه الأسانيدء 
ومراتب تلك الأسانيد من جهة القوة والضعفء. وتفاوتها في وجوه 
التفسير بتفاوت أصحابها في الرُسوخ في العلم» ومعرفة لغة العرب. 

وتلك الأسانيد منثورة في كتب التفسير المسئَدّة؛ قال الحافظ 
ابن حجر يدنه في كتابه: «أسباب النزول»: «ومدارٌ أسانيدٍ التفسير عن 
الصحابة وعن التابعين تُوجَد في الكتب الأربعة: ابن جرير الطبري» 
وعبد بن. ميد وابن المتذرء وابن أبي حاتم) . قال «وقليل عا 1 
عنها». وهذا صحيح؛ فمن تأمل الكتبّ المصنفة في الأسانيدٍ» وجد أنه 
لا يكاد يوجد من ألفاظ التفسير مما ليس في هذه الكتب» وإن وقع 
التغاير في بعض الألفاظ قد يكون دَخَلَّهُ بعضٌ الغلط والتصحيف؛ كما 
قال الحافظ الذهبئٌ كآنه عن أمثال صحف التفسير: «وهذه الأشياء 
يدخلها التصحيف؛ لا سيّما في ذلك العصرء لم يكن حدث في الخط 
بعد شَكلّ ولا تفظط)7'. 


وقد يُروى بعضٌ التفسير عن عبد الله بن عبّاسٍء. أو 
مجاهدٍ بن جبرء بلفظ مشابه رسمًا مغايرٍ معنى؛ وهذا بسبب عدم نقط 
الكتب؛ فيسبق لفط في ذهن الناسخ على لفظ؛ نع ان ينه لأجدان 
هله التسائل : 


وكشبه اللقسير الس اغنثث: بالأفنائيد كثن 44 هه التسير ايه عفري 


.)5١0”/1١١( «السير»‎ )١( 


الطبري»» والقيد.وم محعميناة والتنسيو أي أن حاتم»). و«ابن المنذراء 
واتفسير الإمام أحمداء و«تفسير إسحاق بن راهويه»ء و«آدم بن أبي إياس»ء 
و(تفسير ابن شاهين)2)» و«تفسير ابن مردويها» و(تفسير سعيد بن منصور)» 
و«تفسير عبد الرزاق»» و«تفسير ابن ماجه)ء وغيرهم من الآئمة» وثمة 
عشثيرات الشاسير السسكد:» ثثاي هم خنسية تقتييراء أكقرها 'مقتود 
وجل ما فيها موجودٌ؛ لأن كتبّ التفسير المسندة يتكرر ما فيهاء ويتمم 


مسالتان : 


الأولى: هل للإنسان أن يفسر القرآن على وجه لم يسبق إليه 
أم لا؟ 

جوابه: 0 له ذلك. وقد تكلم على هذه المسألة 
الشنقيطيٌ كآنه في تفسير تفسيرة». وأؤرده فيه ها روا البخاريٌ من حد 
على بن أبن طالب أنه قال: (إن مما تَرَكهُ النبئّ كَيةٍ قال: ا 
يُؤْتِبِهِ اللهُ كك عَبْدَا فِي كِتَابه)»» وهذا دليلٌ على أن الإنسانَ له أن 
يفسر القرآن على وجهٍ لا يعارضٌ شيئًا صريحًا منّ الكتاب والسةع أو 
ما أجم على اتأويلة: 

الثانية- الإسراكيلبات» وه لب إلى تخ الل 500 ومعتاء 

في العبرية: غبة الله أو ضفوة الله» وَالمَعْنَيُ بذلك نبي الله يعقوبء 


وقد عكاة الله بذلك» فتال+ عقي الطماو حكاة هل له إنكيل إل ما 


ا مه لم 


2 ل ١‏ نقيب 46-4 [آل عمران: *4]..ء الآية. 


التقرير فى أشاتيد الدَّدّ 
د66 لتقَرير في أَسَانِيدٍ التّفُسِير 
والإسرائيليات عند المكيين أكثر من غيرهم. 


وهي في التفسير كثيرة» وقد عْرِفَ عن بعض الصحابةٍ من له 
رواية للإسرائيليات؛ كعبدٍ الله بن عبّاسِ» وجاء عن أبَيّ بن كعب شيء 


قليل عن أهل الكتاب. 


وبالجملة: اشتهر عنه القربٌ من أهل الكتاب» ثم دخل 
الإسلام كعبدٍ الله بن ا" وكعب الأحبار ووهب بن مده قعيك الله 
وكعب هؤلاء كانوا يهودًا ثم أسلموا؛ فاعتئوًا بحكاية ما لديهم من علم 
من أهل الكتاب مما يوافق كلام الله سبحانه وتعالى» ونقل عنهم الكثير 
من الآئمة من الصحابة والتابعين» وممن جاء بعدهمء فهؤلاء أجودٌ 
سياقًا وضبطًا لمعرفتهم بدينهم وعقيدتهم . 


* المكثرونَ من روايةٍ الاسرائيلياتٍ منّ التابعين : 

من أكثر التابعينَ روايةٌ للاسرائيليات: السَدّيئء ومحمدٌ بن كعب 
القرظئٌ؛ وسعيد بِنُ جبيرء وأبو العالية رَُفَيْعٌ بنُ مِهْرانَ؛ فإنهم من 
المكعرون فى الرواية هع اع :الكداية وبويعة شي بسب عند 
مشاهك بن جيرة ما :قال أبو بكر بن غيّائن: «قلث: الأعمش: ها 
هذه المخالفةٌ في تفسير مجاهد بن جبر؟ فقال: الك يا ع شيك رمه 
أهل الكتاب». 

وإن من الغلط طرحَ هذه الروايات؛ فالنبيٌّ كَل لم يطرحهاء وقد 


رَوَى ابن ماجه أن النبيّ َك استَمَعَ لبعض أقوال عبد الله بن سَلَام طلنه 
فيما يجده في التوراة منها ساعة الجمعة» ومنها بعض القصص مما قد 


اعتمد عليه بعض الصحابة؛ كما جاء في تأويل قصة سُلِيمانَ مع الجن 
وغيره مما لم يأتٍ فيه نض في كلام النبيّ 6 وقد قال البئ 26: 
(حَدَنُوا عَنْ بَني إِسْرَائِيلَ وَلَا حَرَج)”'. 
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فهرس الموضوعات 5 


فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 

مقدمة المؤلف 0 ااه 
د المقدمة لمق ومس ف مب مانا دق مج وه سه مق ع اسنلا لج سيط بلا ولاو ل م مو اا 1 
أنواع التفسير 30986 
التفسير المرفوع قليل 4888237 ا اام 
معنى قول أحمد: ثلاثة لا أصل لها 0000 
تساهل السلقي كن التفسيير ل 
سبب عدم عناية الأوائل بالتفسير 00١330‏ 
الاحتراز في تأويل القرآن و0009 00_00 
ميل العرب إلى الاختصار و20 
الأصل في القرآن أنه واضح عند السلف لا يحتاج إلى تفسير 000 
بلاغة السلف سليقة 1 1[ 0 0 ا 
نشأة علم البلاغة ترتر600600000002ااااا 00 
نص القرآن قطعينٌُ الثبوت» وتأويله في اللغة و(989-ببب-200» 
الإجماع في التفسير 00000-09808000 
تفسير الضعفاء موافق لوجوه اللغة في الغالب ا 
اختلاف المفسرين 1-9 30 3 000||11016[|600000 


الموقرء الساخة 
تفسير العربي ا 141313413141414[ 1[ 1[ 3 
الفوترنات على سيداب منكييا ا 00 
تفسير الراوي الضعيف الس صو جر بوط بج از سج وناو جو ووو ا وو ميا 101 
أنواغ: الفتسير المسقد 1[ 0000 
اللقاسين العرليلة ا ا 
كثرة الرواية لا تعني تفضيل العالم على غيره موي مره مود مجم مد م 5017 
تفسير ابن عباس وعنايته بلغة العرب وأشعارهم 5 
أضم المروياك عن ابن .عباس ل 
رواية مجاهد بن جبر عن ابن عباس 00012444 ل 
تلق وؤابة مجاه عق ابن حياس 330900000398 غ12 
الخلط على :انث عباس 99ب 2120 
تفسير مجاهد كتاب صحيح غير مسموع اال 
الروايات عن مجاهد وأصحها ال 10٠.‏ 
من الرواة عن مجاهد بن جبر ا ا اا اك 
رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس ك4 66 >2 2 0000 
رواية عكرمة عن ابن عباس #8977377 ااا 000000 زان 
بيت قل الروا عا ساكرنة اق 
رواية محمد بن سيرين عن ابن عباس مبخم و ا ف الوا و 2 98 
رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 0000 ااا اين 
ما يستنكر من حديث على بن أبى طلحة 2120089 
وقوعه في البدعة» وحكم الرواية عن المبتدع 8 2 
الغلو في البدع لا يوجد في متقدمي التابعين 00000 نر 


فهرس الموضوعات 5 


الموضوع الستحة 
007 م ا 0 
رواية أبي صالحء وأبي مالك عن ابن عباس 000028 ادر 
تفسير السدي ذخا ا 1 
نين الكل 0 
ما يرسله :اين جريج عن ابخ غبامن 0000000 
رواية العوفي عن ابن عباس لآ 2 100 
التفسير عن عبد الله بن مسعود 200110113131 
ما يشترك فيه ابن مسعود مع ابن عباس في أسانيد التفسير حل ممه نجه مو 16 
اعم عاتن :اشير يهن ابن مسجرة ل 
507 8ل 
50055200-6 ممسدين سينا امات ول قا ووو سمي و 1 
اخراص فى الرواة يشير وابدد 0 
العمير نين السدس: اكير بر اتير 0 
العيعانة المتسيية 0 
طقات التتسيريى الدائعية د و ا عو ا و 1 
تفسير الحجازيين 7732802009 اا 1111 1000 
المفسرون المكيون ئججخخ6١:ةةا‏ ا 00 
المتسووة المناترة 0 
المتسرون العراقوين 1-9 
تفسير الحسن البصرى ب 1 ا 
شمر مطاء التق رسال ا ا 0 
تفسير مرة بن شراحيل الهمداني ااا 4 


الموضوع الصقعة 
من يلي تلك الطبقات ا ا ا 0 
تفسير السدي الكبير 6 141414515451515 1 00 
تفسير الضحاك بن مزاحم الهلالي مسحو عن لطع ةلسلا جل جا افير 
قر عقالل ين عبات 0 
تفسير أبي صالح باذام 09 1 121 
مسألتان ي4ي64ي06أ*)أ!|أ[99أ99ٌُأْذخ#خ#خذخ#أ:ت*١أةاةا ١‏ 2 0 ا 
المكثرون من رواية الإسرائيليات من التابعين ه0002 ارال 


